Wstep

Badania historyczne
jako badania kulturowe

Tematem niniejszej ksigzki jest idea zjednoczenia Kosciolow w rosyjskiej
mysli filozoficzno-religijnej i spolecznej. Idea ta zawsze, ze wzgledu na
jej doniostos¢, obecna byta i wcigz jest w refleksji rosyjskiej. Przybierata,
w zaleznosci od warunkow historycznych, rézng postaé, okreslajac pod-
stawy relacji Rosji z Zachodem. Rosja przyjawszy chrzest z Bizancjum,
znalazla si¢ po okreslonej stronie podzielonego juz wowczas swiata chrze-
$cijanskiego. Przyjmujac prawostawie za posrednictwem Konstantynopola,
przejefa jednoczesnie wlasciwy mu sposdb myslenia o Rzymie, wlasciwg
wschodniemu chrzescijanstwu perspektywe postrzegania chrzescijanstwa
zachodniego. Perspektywa ta nie zmienila sie, a raczej zradykalizowala,
po uniezaleznieniu si¢ Moskwy od Konstantynopola. Moskwa okazata
sie ostrzejszym krytykiem katolickiego Zachodu nizli Konstantynopol,
krytycznie odnosita sie do wszelkich préb zblizenia Wschodu z Rzymem,
widzac w nich $wiadectwo sprzeniewierzenia si¢ wierze prawostawne;j.
Unia florencka (1439) z perspektywy Moskwy stanowila szczytowy mo-
ment zdrady prawostawia, czego — w przekonaniu Rosjan - bezposrednia
konsekwencja byl ostateczny upadek Konstantynopola (1453). Upadek ten
nakladal na Moskwe szczegolne postannictwo, czynil ja ostatnim bastio-
nem wiary w $wiecie poddajacym si¢ wladzy szatana. W tych warunkach
zrodzila si¢ fundamentalna dla religijno$ci rosyjskiej doktryna ,,Moskwa —
Trzeci Rzym’, u ktérej podstaw tkwila binarna wizja $wiata, podzielonego
na chrzescijanski Wschdd i antychrzescijanski Zachéd, gdzie na wtadcy
moskiewskim spoczywal obowigzek nawracania i ratowania §wiata przed
ostatecznym upadkiem. Idea szczegélnego postannictwa Rosji w swiecie
podtrzymywana byla w XIX wieku przez stowianofilow, w kregu myslenia
ktorych rozwinigta zostala koncepcja eklezjalna Aleksego Chomiakowa.
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Jej zasadniczym elementem bylo pojecie sobornost’, stanowiace szczegol-
ny sposob ujecia idei jednosci. Koncepcja ta zajmuje kluczowe miejsce
w rosyjskiej mysli filozoficzno-religijnej, sytuuje zasadnicza tu dla nas
kategorie jednos$ci na plaszczyznie zaréwno antropologicznej, jak i ekle-
zjalnej. Kolejng znaczacg ide¢ zrodzong w kregu myslenia o jednosci i zjed-
noczeniu Kosciotéw stanowi projekt ekumeniczny sformutowany w XIX
wieku w ramach systemu filozoficznego Wlodzimierza Sotowjowa. Idea
zjednoczenia autorstwa Sotowjowa byta $cisle powigzana z jego refleksja
metafizyczng oparta m.in. na kategorii ,wszechjednosci’, ktéra, podobnie
jak kategoria sobornost’, aktualizuje relacje jednosci i wielosci w ich para-
doksalnej jednoczesnosci. Relacja ta gleboko osadzona jest w antropologii
chrzescijanskiej odnoszacej dogmat trynitarny, méwiacy o troéjjedynosci
Boga, do istoty cztowieka. Koncepcja jednosci-wielo$ci, majaca swe teolo-
giczne, jak rowniez filozoficzne ugruntowanie, odegrata takze szczegdlna
role w mysleniu ekumenicznym XX-wiecznego rosyjskiego mysliciela
religijnego zwigzanego z Prawoslawnym Instytutem Teologicznym $w.
Sergiusza w Paryzu. W swej kluczowej pracy stanowigcej historyczne stu-
dium ekumenizmu Vision and action prezentuje koncepcje »jednosci bez
zjednoczenia’, rezygnujac w relacjach z reprezentantami innych wyznan
chrzescijanskich z prozelityzmu i misyjnosci. Sposéb myslenia o zjedno-
czeniu Kosciotéw reprezentowany przez Zandera nie zawiera dazenia do
ujednolicenia dogmatycznego poszczegdlnych wyznan, a raczej pielegnuje
i uznaje za wartos¢ wewnetrzne zroéznicowanie chrzescijanstwa.
Powyzszy szkic, prezentujac w sposdb mozliwie najogdlniejszy obszar
podejmowanych tu badan, sygnalizuje obecnos¢ kilku réznych warian-
tow idei zjednoczenia Kosciotéw w rosyjskiej mysli filozoficzno-religijnej
i spolecznej. Jedynie zaznaczone tu i wymienione idee: idea ,Moskwa —
Trzeci Rzym”, koncepcja eklezjalna Chomiakowa, projekt ekumeniczny
Solowjowa oraz idea ,jednosci bez zjednoczenia” Lwa Zandera stana
sie dalej przedmiotem bardziej szczegélowych analiz. Analiza tych czte-
rech, wedlug mnie kluczowych w rosyjskiej mysli filozoficzno-religijnej
i spolecznej idei, pozwoli wskaza¢ na réznorodnos¢ w ujmowaniu relacji
Zachodu i Wschodu, okresli¢ kilka podstawowych, modelowych postaci
myslenia o tych relacjach, stanowigcych punkt wyjscia innych koncepcji
formulowanych w tym obszarze. Celem moim bedzie wskazanie réznych
modelowych struktur myslenia o zjednoczeniu Kosciotéw, ustalajacych
okreslone relacje miedzykulturowe oraz warunki dialogu miedzykultu-
rowego, w ktorym stronami bedzie kultura Rosji, odniesiona do swego
prawostawnego fundamentu, oraz kultura Zachodu w swym powiazaniu
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z tradycja Kosciota rzymskokatolickiego. Wskazujac wielo$¢ struktur idei
zjednoczenia, bede rowniez dokonywala proby wyjasnienia ich genezy.
W swych badaniach tacze podejscie strukturalne i genetyczne, co pozwala
mi uchwycic stalos¢ i powtarzalnos¢ pewnych modeli relacji w kulturze oraz
ich jednoczesng zmienno$¢ i wewnetrzng dynamike wynikajaca z niestalo-
$ci kontekstu historycznego, w ktérym si¢ sytuuja. Podejscie takie wynika
z doswiadczenia metodologicznego szkol, z ktérych narzedzi bede tutaj
korzystata, szkot, ktére w swych badaniach braty pod uwage synchroniczny
i diachroniczny wymiar rzeczywistosci historycznej, taczyly jej statyczne
i dynamiczne ujecie.

Okreslajac perspektywe ogladu ustalonego wczesniej pola badawczego,
pamietajac jednoczesnie o wyznaczonych tu celach, korzystam z zalozen
wypracowanych w ramach kilku réznych, w duzej czesci uzupetniajacych
sie, tradycji metodologicznych. Pierwszg z nich bedzie warszawska szkota
historii idei, druga tartusko-moskiewska szkota semiotyczna, trzecig nato-
miast francuska szkota historyczna Annales. W prowadzonych przeze mnie
badaniach istotna role odgrywa takze, znaczaca z perspektywy rozwoju
wspolczesnej nauki o kulturze, teoria kultury Michaila Bachtina. Repre-
zentantow wszystkich wyzej wymienionych kierunkéw badan nad kultura
taczy ich aktywne uczestnictwo w dokonujacej si¢ w powojennej Europie
przemianie historiografii, przemianie prowadzacej do wylonienia ,,nowego
oblicza historii jako antropologii historycznej, jako nauki o cztowieku™'.
Wszystkie wymienione tu postawy badawcze faczy usytuowanie w centrum
swojej uwagi czlowieka i jego probleméw. Michait Bachtin przekonywal, iz
»tekst stanowi pierwotny fakt (realnos¢) i punkt wyjscia kazdej dyscypliny
humanistycznej”> Na tekscie skupiona jest uwaga zaréwno historykéw, jak
réwniez przedstawicieli pozostatych dyscyplin humanistycznych, nie on
jednak jest wlasciwym obiektem badan. Wedlug Bachtina: ,,Obiekt realny —
to czlowiek w swej socjalnej (spolecznej) istocie, wyrazajacy sie poprzez
mowe lub inne $rodki™®. Marc Bloch, jeden z zalozycieli szkoly Annales,
pisal natomiast: ,,przedmiotem historii z natury rzeczy jest cztowiek, albo
raczej: ludzie™.

' A. Guriewicz, Historia i antropologia historyczna, ,,Konteksty. Sztuka Ludowa”
1-2/1997, s. 13.

2 M. Bachtin, Estetyka twérczosci stownej, przel. D. Ulicka, oprac. i wstep E. Cza-
plejewicz, PIW, Warszawa 1986, s. 418.

3 Ibidem.

* M. Bloch, Pochwata historii, czyli o zawodzie historyka, przet. W. Jedlicka, Wyd.
Marek Derewecki, Kety 2007, s. 49.
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Uwzglednienie podmiotowego aspektu w badaniach historycznych
niesie za sobg calkowitg zmiane podejscia do tekstu, do zrédla historycz-
nego, ktore, stajac si¢ wytworem ludzkiej psychiki, przestaja by¢ pasywnym
obiektem badan. Zmiana myslenia o zrédlach historycznych redefiniuje
cele badawcze historykdéw, wezesniej sprowadzajacych sie jedynie do gro-
madzenia faktow, co stawialo badaczy historii, wedle okreslenia Charlesa
Seignobosa, w roli ,zbieraczy szmat’, ,,poniewaz im wiecej faktow oni
nagromadzg, tym szybciej w ich przekonaniu odkryja prawa historyczne,
ktore jakoby «same przez sig» i «prawie niezauwazalnie dla historyka»
wylaniajg sie z faktow”™. Zadanie historyka polegatoby tu raczej na ,,odtwo-
rzeniu obrazéw $wiata wlasciwych dla réznych epok i tradycji kulturowych
i przez to na rekonstrukeji podmiotowej realnosci, ktéra stanowita tres¢
$wiadomosci ludzi danej epoki i kultury oraz okresla styl i tres¢ tej ostatniej,
charakter stosunku tych ludzi do zycia, ich samowiedze™®. Zmiany, ktére
dokonaty si¢ w historiografii europejskiej i ktére odnajduja swe odzwier-
ciedlenie w pracach branych przeze mnie pod uwage szkoél, przyczynity
sie do powstania ,,historii kultury rozumianej jako historia przeobrazen
ogbtu wytworéw cztowieka™.

Odtworzenie tresci $wiadomosci ludzi zyjacych w réznych momentach
historycznych oraz tradycjach kulturowych byto jednym z gléwnych celow
badan intelektualistow z kregu warszawskiej szkoly historii idei, ktdrej
podstawowe zalozenia miaty zasadnicze znaczenie dla prowadzonej przeze
mnie pracy badawczej. Jeden z gtéwnych przedstawicieli tejze szkoly Leszek
Kotakowski, okreslajac kierunek swych badan, napisze:

Chodzi o to, by zinterpretowaé klasyczne kwestie filozoficzne jako kwestie
natury moralnej, przetozy¢ pytania metafizyki, antropologii i teorii poznania
na pytania wyrazone w jezyku ludzkich probleméw moralnych, dazy¢ do
zdemaskowania ich utajonej tre$ci humanistycznej®.

Metoda ta okreslana jest przez Andrzeja Walickiego metoda ,,prze-
ktadania problemoéw filozofii na jezyk ludzkich probleméw moralnych™.
Przyjmujac to ogoélne zalozenie metodologiczne w badaniach idei zjed-

> A. Guriewicz, Historia i antropologia..., s. 14.

¢ Ibidem, s. 13.

7 K. Pomian, Historia. Nauka wobec pamieci, Wyd. UMCS, Lublin 2006, s. 215.

8 L. Kolakowski, Jednostka i nieskoticzonosé. Wolnosé i antynomie wolnosci w filozofii
Spinozy, PWN, Warszawa 1958, s. 5.

° A. Walicki, Leszek Kolakowski i warszawska szkota historii idei, ,,Przeglad Filo-
zoficzno-Literacki” 3-4(18)/2007, s. 40.
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noczenia Koscioléw, sprobuje przetozy¢ konkretne teorie i koncepcje
zrodzone w ramach rosyjskiej refleksji filozoficzno-religijnej i spolecznej
na jezyk okreslonych probleméw powstalych w ramach faktycznych
relacji miedzy chrzescijanami réznych wyznan. Teorie te beda wyrazaty
nastawienie przedstawicieli prawostawia do przedstawicieli katolicyzmu,
a jednocze$nie beda na te relacje wplywaly, czyli reprezentujac pewien
model relacji, réwnolegle beda te relacje modelowaty, ksztattowaly. Problem
bezposredniej przektadalnosci teorii filozoficznej na praktyke spoleczng
byt bliski i istotny w ramach rosyjskiej filozofii, ktora tworzac okreslone
konstrukcje teoretyczne, jednoczes$nie opracowywata sposob ich realizacji,
czego wyraznym przykladem jest tworczos¢ jednego z bohateréw niniej-
szej ksigzki Wlodzimierza Solowjowa. Kwestia przekladalnosci teorii na
bezposrednie relacje okazala si¢ szczegdlnie istotna na poczatku XX wieku
w warunkach emigracji, kiedy to rosyjscy intelektualisci bezposrednio
zetkneli sie z przedstawicielami chrzescijanistwa zachodniego i kontakty
te staly si¢ ich codziennoscig. Bezposrednia stycznos¢ z katolicyzmem
i protestantyzmem sklonila rosyjskich intelektualistow do weryfikacji
wczesniej formulowanych teorii i doprowadzita do stworzenia bardziej
realistycznych koncepcji stojacych u podstaw ideologii wspdltczesnego
ruchu ekumenicznego.

Stawiajac w centrum swych zainteresowan tres¢ $wiadomosci cztowieka,
historycy idei przedmiotem swych badan czynili §wiatopoglady. Andrzej
Walicki precyzujac to, co jest wlasciwym obiektem badan historyka idei,
pisal:

Méwigc o $wiatopogladzie mamy na mysli cato$ciowq wizje §wiata — strukture

sensowng, system wartosci poznawczych, etycznych i estetycznych, wewnetrz-

nie koherentny w ramach wlasciwego sobie stylu. Swiatopoglad tak pojety rézni
sie zarowno od teorii filozoficznej, jak i od tzw. ,,§wiatopogladu potocznego”.

Kazda teoria filozoficzna jest zawsze (teraz powiedzialbym ,,z reguly”) — w tej

czy innej mierze — ekspresjg i konceptualizacjg okreslonego $wiatopogladu,

nie jest jednakze tozsama z wyrazanym $wiatopogladem. Jeden i ten sam
$wiatopoglad moze obiektywizowaé sie w wielu teoriach filozoficznych; [...]

z drugiej strony, jedna teoria filozoficzna, moze faczy¢ elementy réznych $wia-

topogladdéw [...]. Swiatopoglady, wreszcie, moga wyrazac si¢ i obiektywizowac,

nie tylko w teoriach filozoficznych lecz réwniez — w zaleznos$ci od charakteru
epoki — w dziefach teologicznych, ekonomicznych lub historycznych, a takze

[...] w dzietach sztuki i utworach literackich'.

10 Tbidem, ss. 41-42.
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Historyk idei bada $wiatopoglady za posrednictwem ich konkretyzacji
w postaci okreslonych dziet, tekstow literackich i pozaliterackich. A wiec
tym, z czym si¢ badacz, historyk idei styka w pierwszym rzedzie i co
staje si¢ punktem wyjscia podejmowanej przez niego pracy, kazdorazowo
pozostaje tekst kultury. Zgodnie z rekonstrukcja podstawowych zatozen
metodologicznych przedstawicieli warszawskiej szkoly historii idei doko-
nang przez Ryszarda Sitka:
Historia idei, jakg uprawiali, to historia $wiatopogladéw, calo$ciowych wizji
$wiata. Przyjecie tezy Comte’a, ze rozum ludzki moze by¢ poznany poprzez
swoje wytwory, pozwolito historykom idei na badanie $wiatopogladu za
posrednictwem jego obiektywizacji w dzietach filozoficznych, religijnych
iartystycznych danej epoki. Historia idei to zarazem historia badajaca odbicie
osobowoéci lub odbicie czasu w charakterystycznych objawach, wytworach!!.

Wytwory te traktowane sg w sposéb szczegolny, teksty kultury anali-
zowane s3 w swym powigzaniu z kontekstem historycznym, z uwzgled-
nieniem wplywu warunkdéw rzeczywistosci historycznej na §wiadomos¢
autora, a dalej rowniez na $wiadomos¢ historyka dany tekst interpretujgce-
go. Sprzezenie przeszlosci i terazniejszosci w odczytywanym tekscie kultury
powoduje, Ze jego sens staje si¢ zmienny, tres¢ nie jest bezposrednio dana,
a wytwarzana w warunkach wspolczesnosci badacza, historyka. Wedlug
Andrzeja Walickiego

Musimy pozby¢ sie ztudzenia, ze struktury sensowne mozna zrozumie¢ re-
dukujac je do ich historycznych determinant; musimy réwniez by¢ swiadomi
tego, ze sens danego faktu nie jest jego immanentng jakoscia, lecz zalezy od
miejsca faktu w strukturze, a takze, iz rekonstruowane przez nas struktury
sensu sg zawsze otwarte; bowiem zawsze mozna je zmieni¢, dodajac nowe
fakty, przyniesione przez dalszy rozw6j historyczny'?.

Czyniac punktem wyjscia swoich badan konkretne wytwory, teksty kul-
tury, historycy idei zgodni s3 w swym postepowaniu z semiotykami kultury,
ktdrzy, jak dalej bede starala sie to udowodni¢, badanie kultury uznawali
za badanie historyczne. Semiotycy radzieccy, ktérych metody badan, jak
réwniez ich wyniki majg istotny wplyw na podejmowang przeze mnie pra-
ce, postuguja si¢ bardziej ogdlng w stosunku do kategorii ,,§wiatopogladu”
kategorig ,,modelu $wiata”. Obie kategorie nie sg kategoriami tozsamymi,

' R. Sitek, Warszawska szkola historii idei. Migdzy historig a terazniejszoscig, Wyd.

Naukowe Scholar, Warszawa 2000, ss. 163-164.
12° A. Walicki, Leszek Kotakowski i warszawska szkota..., s. 46.
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rozni je stopien ogdlnosci. W ramach jednego ,modelu $wiata” moze
miesci¢ sie kilka réznych $wiatopogladéw, ,model swiata” danej kultury
stanowilby sume wszystkich §wiatopogladéw w tejze kulturze wyrazanych.
Ponadto ,model $§wiata” bytby punktem wyjscia dla konstruowania okreslo-
nych swiatopogladow. Zgodnie z przekonaniem Jurija Lotmana, zestawiajac
rozne teksty, w tym okreslone teorie filozoficzne, reprezentujace jeden typ
kultury, ,w ostatecznym rozrachunku uzyskamy pewien tekst-konstrukt,
ktdéry bedzie reprezentowal inwarianty wszystkich tekstow, nalezacych do
danego typu kultury, a same te teksty stanowily beda rodzaj jego realiza-
¢ji w strukturach znakowych réznego typu”'®. Podobny tekst-konstrukt
bedzie nazywany w rozwazaniach semiotyka ,tekstem kultury” i bedzie
zawieral abstrakcyjny model $wiata, ,,obraz §wiata” stosowany przez dang
kulture. ,Nieodlaczng cechg tekstu kultury pozostaje jego uniwersalnos¢:
obraz $wiata odnosi si¢ do calego $wiata i zawiera w sobie wilasciwie
wszystko”'%. Obraz $wiata, o jakim mowa, zawiera w pierwszej kolejnosci
charakterystyki przestrzenne. Tekst kultury odpowiada na pytanie: jak swiat
jest urzadzony, okresla jego strukture. Ponadto zawiera rowniez kategorie
oceny, wyobrazenie hierarchii aksjologicznej. Takie pojecia, jak ,,goéra —
dot’, ,,prawe - lewe”, ,,inkluzywne - ekskluzywne”, wyrazajac orientacje
przestrzenng $wiata, modelujg réwniez wartosci.

Przestrzen tekstu kultury reprezentuje uniwersalna mnogos¢ elementow danej
kultury, tj. stanowi model wszystkiego. Wynika z tego, ze jedna z podstawo-
wych cech struktury tego badz innego tekstu kultury pozostaje charakter jego
rozbicia - granic, oddzielajacych jego wewnetrzng przestrzen'®.

Model kultury, wyrazony w tekscie zawierajacym jego interpreta-
cje, zbudowany za pomoca ,$rodkow przestrzennego modelowania,
w szczegdlnosci topograficznych”, charakteryzuje si¢ przede wszystkim
obecnoscig granicy rozdzielajacej przestrzen kultury na dwie rézne cze-
$ci. Rozdzielenie przestrzeni dwuwymiarowej na dwie czgséci oznacza,
ze granica stanowi zamknieta krzywa odgraniczajaca to, co wewnetrzne
i ztozone z ograniczonej ilosci punktéw, od tego, co zewnetrzne i zlozone
z nieskonczonej ilosci punktéw. Wewnetrzna przestrzen w tym przypadku
bedzie zamknieta, natomiast zewnetrzna otwarta. Ten typ rozgraniczenia

B 10. JlotmaHn, O Memassvike mMunonozueckux onucanuti Kyaomypol, ,,Ipymst mo
3HAKOBBIM crcTeMam” 4/1970, Tartu, s. 463.

4 Tbidem.

15 Tbidem, s. 465.
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generuje wiele opozycji wyrazanych w tekstach kultury, posrod ktérych
Lotman wymienia nastepujace: swoj lud (réd, plemig) — cudze ludy (rody,
plemiona), uswigceni - profani, kultura - barbarzynstwo, inteligencja - lud,
kosmos - chaos. Na wskazane rozgraniczenie naklada si¢ dalej przeciwsta-
wienie: ten $wiat — tamten $wiat, gdzie ,,ten $wiat” pozostaje ,,inwariantem
takich poje¢, jak $wiat, §wiat ziemski, §wiat zywych’, natomiast ,,tamten
$wiat” odpowiada okredleniom ,,$wiat zagrobowy, §wiat nie-ludzi (bogow
i martwych, bez dyferencjacji), nie ziemski’'®. Rekonstruowany model
komplikuje si¢, gdy ,tamten $wiat’, §wiat zewnetrzny, rozpada si¢ na
kolejne dwie czgsci §wiata ostro rozgraniczone i wyraznie wartosciowane
pozytywne i negatywne, ,,dobre zewnetrzne” i ,,zle zewnetrzne”. Przy tym
to, co zewnetrzne, w tym przypadku, niekoniecznie reprezentuje dezor-
ganizacje, czesto wyraza inny porzadek, nieraz warto§ciowany wyzej niz
porzadek ziemski, porzadek ,tego §wiata’, ,,swiata wewnetrznego”. Podobny
sposob ujmowania rzeczywistosci byt charakterystyczny dla §$wiadomosci
staroruskiej, co bylo wielokrotnie wykazywane w pracach semiotykow
szkoly tartusko-moskiewskiej'”.

Konstrukecja $wiata oparta na opozycji zewnetrzne i wewnetrzne staneta
u podstaw idei ,,Moskwa — Trzeci Rzym” i pozostawala aktywna, stuzac
budowaniu tozsamosci i odrebnosci kultury rosyjskiej. Aktualizowala
sie rowniez w nauce o Kosciele formulowanej przez gtéwnego ideologa
nurtu stowianofilskiego lat 30.-50. XIX stulecia Aleksego Chomiakowa,
ktéry wyraznie ograniczal wewnetrzne terytorium Kosciola, wskazujac
jednoczes$nie na elementy wobec niego zewnetrzne. Proby zniesienia
opozycji zewnetrzne — wewnetrzne, przybierajacej podstawowa postac
Rosja - Zachdd, wewnatrz samej kultury rosyjskiej oceniane byly jako
antyrosyjskie, jako zamach na wartosci, w tym te najwyzsze wyrazane
przez $swiadomos$¢ religijna.

Zaréwno warszawska szkofa historii idei, jak i semiotyka radziecka,
czynigc przedmiotem swych badan tres¢ swiadomosci czlowieka, kon-
kretyzujacej si¢ w ,$wiatopogladach” badz ,obrazach $wiata”, wpisuje
sie w badania okreslane przez ,nowa histori¢” badaniami nad mentalité.
U podstaw koncepcji mentalité stalo przekonanie, ze na dziatania ludzkie,
jak réwniez na stosunki spoteczne w réwnym stopniu wplywaja warunki
ekonomiczne, jak i systemy wyobrazen. Georges Duby stwierdzat:

16 Tbidem, s. 468.

7 W jezyku polskim zostal wydany zbidr artykutéw poswieconych tematyce histo-
rii Rosji: Semiotyka dziejéw Rosji, wybér i przektad B. Zytko, Wyd. Lédzkie, £.6dz 1993.
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Mentalité to system obrazdw, wyobrazen, ktére w roznych grupach i warstwach
spolecznych stanowigcych spoleczenstwo wspotbrzmia réznie, ale zawsze lezg
u podstaw ludzkich wyobrazen o swiecie i ich miejscu w nim i w konsekwencji
okreslajg postepki i zachowania ludzi'®.

Rozwdj badan nad kategoria mentalité przyspieszyt gwattownie w kon-
cu lat 60., kiedy ,historycy odczuli potrzebe powstrzymania ekspansji
pozytywistycznie uprawianych nauk o cztowieku na historie, chcieli po-
wstrzymac zawlaszczanie terytorium historii przez histori¢ «pozaludzka»
i «ponadludzkg»”'’. Mimo badz ze wzgledu na wielo$¢ opracowan z zakresu
historii mentalnosci kategoria ta nie daje si¢ jasno i precyzyjnie okreslic.
Jacques Le Goff, w trzytomowej pracy poswigconej nowym orientacjom
w historiografii przygotowanej w roku 1974 wraz z Pierreem Nora Faire
de lhistoire, pisal:

Zasadnicze, co przyciaga w historii mentalno$ci, to wlasnie jej nieokreslonos¢,
dazno$¢ ujawnienia tego ,osadu” analizy historycznej, swego rodzaju ,niewia-
domo co”. Nieokreslonoé¢ podwajana jest przez interdyscyplinarne rozmycie:
ta dziedzina historii znajduje si¢ na przecieciu rozlicznych wpltywow, zbliza
sie do etnologii, dubluje socjologie, jest krewng psychologii spotecznej i widzi
swoj ratunek w metodzie strukturalistycznej*.

Wojciech Wrzosek zwraca uwage na zblizenie, rozmytego w swej istocie,
terminu mentalité z terminem ,,kultury”, co w konsekwencji badaniom nad
mentalité nadaje status badan nad kulturg. Fundamentalna rola pojecia
mentalité w historiografii nieklasycznej wynika bezposrednio z rozwoju
antropologii historycznej, o ktdrej wczesniej byla mowa, przeciwstawiajg-
cej sie klasycznej ,,historii wydarzeniowej”*!. Badacze tego nurtu stawiajg
w centrum zainteresowan historie cztowieka.

18 JK. 106m, Paszsumue ucmopuseckux uccnedosanuti 60 Oparyuu nocne 1950 2.,
»Omycceit: Yenoex B ucropun’ 1991, cyt. za: W. Wrzosek, Historia — Kultura - Me-
tafora, Fundacja na Rzecz Nauki Polskiej, Wroctaw 1995, s. 142.

¥ W. Wrzosek, Historia - Kultura - Metafora, s. 145.

20 J. Le Goft, Les mentalites: une histoire ambigue, w: Faire de lhistoire, t. 3, Gal-
limard, ,,Bibliothéque de T'histoire”, Paryz 1974, s. 86.

21 QOkreslenie zastosowane po raz pierwszy przez Paula Lacombea w pracy De
Phistoire considérée comme science (1894), odnoszace si¢ do historii narracyjnej,
idiograficznej, skupionej na pojedynczych zdarzeniach, ,wypadkach wyjatkowych
i przypadkowych, a przez to dotykajacej jedynie powierzchni proceséw dziejowych”
Por. J. Swianiewicz, Mozliwos¢ makrohistorii, Wyd. Naukowe Uniwersytetu Mikotaja
Kopernika, Torun — Warszawa 2014, ss. 152-153.
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Ale tu chodzi juz nie tyle o cztowieka-sprawce zdarzen, ile raczej o cztowieka-
-tworce i uczestnika kultury, nosiciela cywilizacji. Poprzez poznanie jednostki
lub anonimowej grupy jednostek poznawa¢ mozemy to, co uniwersalne, po-
nadjednostkowe, takze i to, co z zelazng mocg obowiazuje w danej spolecznosci
czy epoce. Chodzi tu o wszelkiego rodzaju reguty kulturowej interpretacji
$wiata, eo ipso reguly podejmowania dzialan, a wigc o poznawanie cztowieka
posiadajacego okreslong wiedze¢ o $wiecie i okreslony system wartos$ci. Wta-
$nie w $wietle tej wiedzy i tego systemu wartoéci, czyli w §wietle $wiadomosci
towarzyszacej dzialaniom, sg one podejmowane. Badanie $wiadomosci grupy
ludzkiej, klasy spoltecznej czy jednostki jest wiec wspottworzeniem obrazu
dziafajacego czlowieka, probg zrozumienia jego wysitkéw w sferze bytu ma-
terialnego (gospodarczego i nie tylko), jak réwniez zaglebieniem si¢ w sfere
jezyka, obyczajow, religijno$ci, magii, sztuki, moralnosci itd.??

Badania nad mentalité dokonujg préby dotarcia do tego, co stanowi
podstawe dzialan podejmowanych przez jednostki i grupy ludzkie.

Historycy idei zwigzani z kregiem intelektualnym Bronistawa Baczki
dazyli do budowania okreslonych modeli rzeczywistosci, rezygnowali z jej
drobiazgowych opiséw na rzecz uogélnien bedacych narzedziem wydoby-
wania i nadawania rzeczywistosci sensu. Uzasadnienie takiego podejscia
ustanawial w swych pracach z zakresu historii filozofii Leszek Kotakowski,
ktory przestrzegal przed nadmierng drobiazgowoscia, czyniaca zjawiska
historyczne niezrozumiatymi. Wiernos¢ faktom pograza badacza w cha-
osie bez znaczenia. Wedtug Kotakowskiego zjawiska historyczne nabieraja
znaczenia, staja sie sensowne ,wylacznie na gruncie deformacji, ktérych
réznorodnos¢ jest praktycznie nieskonczona w granicach poprawnosci
historycznej. [...] Dazenie do eliminacji arbitralnosci wszelkiej, to znaczy
do wszechstronnosci obrazu, jest nieskuteczne ze wzgledu na cel, o ktéry
chodzi; skuteczne natomiast w zakresie odebrania obrazowi rysowanemu
tego kolorystycznego kontrastu, dzieki ktéremu moze on by¢ w ogdle jako
obraz czytelny”*. Kazda ,,deformacja’, dokonujaca si¢ na gruncie selekji
materialu faktograficznego, wiaze si¢ z systemem warto$ci interpretatora,
»aktem wiary filozoficznej’, ktéry pozwala ,wykroczy¢ poza historie, jesli
chce sie jej nada¢ sens”™. Andrzej Walicki pisze natomiast o procesie
»strukturalizacji’, porzadkujacym i czynigcym zrozumialymi dostepne

22 'W. Wrzosek, Historia — Kultura - Metafora, s. 148.

2 1. Kotakowski, Swiadomos¢ religiina i wigz koscielna. Studia nad chrzescijaristwem
bezwyznaniowym siedemnastego wieku, PWN, Warszawa 1965, s. 253.

2+ L. Kotakowski, Rozumienie historyczne i zrozumialos¢ zdarzenia historycznego,
w: idem, Kultura i fetysze. Zbior rozpraw, PWN, Warszawa 1967, s. 236.
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historykowi dane empiryczne. Budowanie modeli idealnych jest konieczne
w procesie wyjasniania rzeczywistosci historycznej. Wedlug Walickiego:

Struktury mysli nie sa faktami, to znaczy czyms$ natychmiast i bezrefleksyjnie
rozpoznawalnym jako oczywiste samo przez si¢ i po prostu dane. Struktury
[...] sa przez badacza zaréwno odkrywane, jak i tworzone, jako ze istotna czes¢
jego zadania tkwi w wysitku wprowadzenia pewnego tadu w chaotyczna mase
danych empirycznych i tym samym nadania im zrozumialosci. Opisujac ow
wysilek tworczy uzylem terminu ,,strukturalizacja’, majgc na mysli konstruk-
cje pewnych idealnych modeli i spozytkowanie ich do wyjasnienia pewnych
wzorcdw myélenia badz zlepkow idei®.

Zajmujac si¢ ideg zjednoczenia Kosciotéw, podazam w pewnym zakresie
za wskazowkami metodologicznymi warszawskich historykow idei i doko-
nuje selekcji materiatu faktograficznego. Wybieram, w sposéb arbitralny,
ale pozostajac przy tym wierng okreslonej tradycji badan historii filozofii
rosyjskiej, kilka teorii, uznajac je za reprezentatywne i wymowne w obszarze
kultury rosyjskiej. Na ich podstawie rekonstruuje ogdlne modele relacji mie-
dzywyznaniowych, gdzie stronami s prawostawny Wschod oraz katolicki
Zachod. Wyodrebniam trzy idealne modele relacji: 1) podporzadkowania
Kosciota zachodniego Kosciolowi wschodniemu, 2) podporzadkowania
Kosciota wschodniego Kos$ciotowi zachodniemu, 3) réwnowagi, ,jednosci
w wielosci”.

Budowanie modeli idealnych kazdorazowo niesie za soba ryzyko
uproszczen, a co za tym idzie zafalszowania opisywanej rzeczywistosci,
wigze si¢ z niebezpieczenstwem tworzenia jednorodnych, statycznych mo-
deli, pomijajacych elementy niewspolgrajace i zaburzajace calos¢. Uswia-
damiajac owo zagrozenie, bede wskazywala na wewnetrzne sprzecznosci,
napiecia, dwuznacznosci i niekonsekwencje zawierajace si¢ wewnatrz pre-
zentowanych modeli. Charakterystyczny pod tym wzgledem pozostaje sys-
tem pogladéw Wlodzimierza Solowjowa, uznawany za najbardziej spojny
w historii filozofii rosyjskiej. Solowjow precyzyjnie konstruujac i wyrazajac
swe koncepcje, wprowadza tam szereg sprzecznosci. Rozwijajac swe prze-
konania, dokonuje ich zmiany, czgsto przeczac, rzeczywiscie lub pozornie,
poprzednim ustaleniom. Przyklad Sotowjowa wskazuje na koniecznos¢
sledzenia wewnetrznej dynamiki konstruowanych modeli ogélnych. Tak
okreslony kierunek postepowania naukowego charakteryzowal réwniez
warszawskich historykow idei, ktorzy taczyli rejestracje dynamiki zjawisk

25 A. Walicki, Leszek Kotakowski i warszawska szkota..., s. 43.
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historycznych z tworzeniem typologii, co bezposrednio wynikato z ich
dazenia do l3czenia badania genetycznego z analizg strukturalng. Kazde
osobne zjawisko historyczne, konstrukcja myslowa, §wiatopoglad, model
ogdlny powinny by¢ kazdorazowo odnoszone do szerszego kontekstu,
w ktorym sg one osadzone. Oznacza to lgczenie diachronicznego i syn-
chronicznego badania zjawisk kultury, co bylo wlasciwe takze dla semio-
tykow szkoly tartusko-moskiewskiej. Badanie samej tylko struktury, bez
jej odniesienia do kontekstu historycznego, oznaczaloby prymat podejscia
synchronicznego nad diachronicznym, co zostalo porzucone przez semio-
tykow kultury juz na wezesnym etapie rozwoju ich podejscia badawczego.
Semiotycy radzieccy bardzo szybko zaczeli dostrzega¢ stabos¢ budowanych
przez siebie modeli, wynikajaca z ich schematycznosci i pewnej sztywnosci,
widzieli ich nieprzystawalnos¢ do rzeczywistosci, ktérej cecha podstawowa
s3 dynamika i zmiennos$¢. Modele te mogly stuzy¢ opisowi i rozumieniu
zfozonej rzeczywistodci, stanowigc z natury rzeczy jej uproszczenie, jed-
nakze nie mogty by¢ z tg rzeczywisto$cig w pelni utozsamiane. W ramach
rozwoju metodologii semiotykow kultury szkoly tartusko-moskiewskiej
widoczne jest przejscie od synchronicznej analizy tekstu ku analizie uj-
mujacej jego synchroniczny i diachroniczny wymiar, co dalej wymagato
uwzglednienia mechanizmu pamieci w kulturze. Zmiana perspektywy
ujmowania rzeczywistosci tekstowej ze statycznej w dynamiczng wigzala
sie z przeksztalceniem semiotykow systeméw w ich historykow?.
Dostrzegalny w podejsciu semiotykéw radzieckich do tekstu zwrot
wpisywal si¢ w ogdlny nurt reorientacji myslenia o zrédtach historycz-
nych, jaki dokonywal sie¢ w europejskiej historiografii juz od potowy lat
60., czyli momentu powstania szkoly tartusko-moskiewskiej. Najbardziej
wyrazistym tego przykladem byly publikacje francuskie: cytowana wcze-
$niej Faire de lhistoire z 1974 r. oraz La nouvelle histoire z 1978, bedace
manifestacja nowego podejscia do historii, faczacego rézne nauki spoteczne
i humanistyczne. ,Nowa historia” sprawila, ,,ze do historii, rozumianej
teraz jako historia kultury, zblizyli si¢ badacze literatury, sztuki, nauki czy
filozofii. Dzi$ nie sposob sobie wyobrazi¢ powaznej rozprawy z historii
tych dziedzin bez powstatych w kregu Nowej Historii prac o spotecznych
kontekstach ich funkcjonowania, o nosnikach, mediach i obiegach komu-
nikacyjnych, o cenach i dostepnosci dobr kultury, o spotecznosciach twor-
% Por. B. Zytko, Semiotyka kultury. Szkota tartusko-moskiewska, stowo/obraz te-

rytoria, Gdansk 2009; D. Jewdokimow, K. Kizinska, Cultural theory and history: sign
and context, Wyd. Naukowe WNS, Poznan 2014.
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cow, czytelnikow i odbiorcéw etc”” Nowa Historia definitywnie porzuca
dogmaty XIX-wiecznej historii, ktéra przesztos¢ odtwarzala i poznawala
za posrednictwem zrddel pisanych w postaci dokumentéw publicznych,
inne narracje pozostawiajac filologom oraz przedstawicielom pozostalych
dziedzin nauk spotecznych i humanistycznych. Nowa Historia zamazuje
wczesniej wyrazne réznice miedzy historig i filologig®®. Ponadto, jak prze-
konuje Pawel Rodak we wstepie do polskiego wydania pracy Jacquesa Le
Gofta Historia i pamigé, za sprawa Nowej Historii ,,dokonatlo si¢ w bardzo
réznych obszarach poznania odejscie od ujecia hermeneutycznego, w kto-
rym najwazniejsza role odgrywalo pojecie dziefa czy tekstu, rozumianych
jako wytwdr duchowy i ponadczasowy noénik idei, w strone ujecia, ktore
nazwaé mozna antropologicznym, a jego sens opisa¢ jako ucielesnienie
idei, uspotecznianie twércow, ukazywanie dziet jako dynamicznych calosci
wyrastajacych z praktyk kulturowych, a w konsekwencji uhistorycznienie
wytworéw duchowych™. Ten sam spos6b ujmowania tekstu obecny byt
u przedstawicieli semiotyki radzieckiej, ktérzy badajac teksty, brali pod
uwage synchroniczny i diachroniczny wymiar kultury.

Synchroniczny wymiar kultury stanowi, zgodnie z okresleniem Lotma-
na, ,,strukture organizacyjng, ktéra jednoczy ludzi zyjacych w tym samym
czasie”. Kultura jednak, zawsze zakladajac ,zachowanie poprzedniego
do$wiadczenia™!, §cidle splata swdj wymiar synchroniczny z wymiarem
diachronicznym, okreslonym poprzez jej historyczne zwiazki i odniesienia.
Oba te aspekty wydaja si¢ nierozdzielne, natomiast ich wyodrebnianie moze
mie¢ jedynie charakter zabiegu stuzacego systematyzacji procesu badawcze-
go. W definicji Lotmana ,, kultura jest pamiecig”?, stanowi ,,niedziedziczng”
pamiec¢ zbiorowosci, co $cisle wigze ja z historia, a w konsekwencji badanie
kultury, wyrazanej w tekstach i symbolach, czyni badaniem historii. Eotman
przekonuje, ze kultura ,,zawsze kojarzy sie z ciagtoscig moralnego, intelek-
tualnego, duchowego zycia cztowieka, spoleczenstwa, ludzkosci. I dlatego
kiedy méwimy o kulturze naszej, wspélczesnej, méwimy réwniez, by¢ moze

77 P. Rodak, Wstep do wydania polskiego. Historia wobec pamigci, w: J. Le Goff,
Historia i pamigé, Wyd. Uniwersytetu Warszawskiego, Warszawa 2007, s. 11.

28 Zob. szerzej: K. Pomian, Historia. Nauka..., ss. 199-203.

# P. Rodak, Wstep do wydania polskiego. Historia..., ss. 11-12.

30 J. Lotman, Rosja i znaki. Kultura szlachecka w wieku XVIII i na poczgtku XIX,
przel. B. Zytko, stowo/obraz terytoria, Gdanisk 1999, s. 6.

! Ibidem, s. 8.

2 Ibidem.
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tego nie zauwazajac, o olbrzymiej drodze, jaka ta kultura przeszta. Droga
ta liczy tysiaclecia, przekracza granice epok historycznych i zanurza nas
w jedng kulture - kulture ludzko$ci™.

Przedstawiajac historyczne postaci idei zjednoczenia Kosciotlow w mysli
rosyjskiej, bede uwzgledniala ich synchroniczny i diachroniczny wymiar;
badajac i prezentujac ich wewnetrzng strukture. Bede jednocze$nie wska-
zywala na ich rozwdj i przeksztalcenia w ramach kontekstu historycznego.
Omawiajac tu, zgodnie z porzadkiem ich historycznej konkretyzacji, cztery
rézne idee zjednoczenia Kosciolow, bede jednoczes$nie wskazywala na ich
powiazania, réznice, podobienstwa oraz wzajemne wplywy. Rozpatrujac
historyczne postaci idei zjednoczenia Kos$ciotéw, buduje¢ jednoczesnie
narzedzie rozumienia wsp6tczesnosci. Swiadoma jestem przy tym tego, ze
towarzyszaca mi perspektywa wspodtczesnosci wplywa na moje rozumienie
przeszlosci, albowiem ,nasza wiedza o przeszlosci zawsze zalezy i musi
zaleze¢, od epoki, w ktorej zyjemy, od naszego miejsca w niej i specyfiki
naszej perspektywy poznawczej . Pozostajac w kregu zalozen badawczych
historykéw idei, postuguje si¢ metodami historycznymi i poréwnawczymi,
rezygnuje z podejscia czysto analitycznego, ahistorycznego.

Poréwnanie badanej ideologii z ideologiami mniej lub bardziej pokrewnymi
oraz wlaczenie jej do okreslonego ciagu rozwojowego jest koniecznym warun-
kiem uchwycenia prawidtowosci ttumaczacych jej pojawienie sie, a zarazem
konstruujacych jej strukture i jej indywidualno$¢ historyczng®.

Zastosowanie metod poréwnawczych pozwala réwniez na, istotne
w kontekscie podejmowanej problematyki, wylonienie cech charaktery-
stycznych kultury rosyjskiej, ukazanie jej swoistoéci oraz uzasadnienie
samego aktu jej wyodrebnienia na tle wigkszej calosci, jaka pozostaje
kultura europejska.

Warszawska szkota historii idei, do ktérej dorobku sie odwotuje®,
formulujac wlasng postawe badawcza wobec problematyki zjednoczenia
Kosciotéw, na tle innych tradycji badawczych, pozostaje mato spojna
metodologicznie. Stosowane przez jej reprezentantow metody sg kazdo-
razowo zalezne od przedmiotu badan, a zatem niemozliwe jest mowienie

3 Ibidem.

3 A. Walicki, Leszek Kolakowski i warszawska szkola..., s. 46.

> A. Walicki, W kregu konserwatywnej utopii. Struktura i przemiany rosyjskiego
stowianofilstwa, PWN, Warszawa 1964, s. 14.

36 Zwtlaszcza do dorobku Andrzeja Walickiego ze wzgledu na problematyke ro-
syjska podejmowang w jego pracach.
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o jakimkolwiek sp6jnym aparacie metodologicznym. Mamy tu raczej do
czynienia ze zbiorem zalozen naukowych, ktére wyznaczajg ogdlny kieru-
nek pracy, okreslong postawg intelektualng zarysowujaca ramy wlasciwego
jej warsztatu badawczego. Wspoélna postawa badawcza jest tym, co w rze-
czywistosci taczyto prace autoréw zwigzanych z kierowanym przez Broni-
stawa Baczke Zakladem Historii Filozofii Nowozytnej i Mysli Spoteczne;j
PAN, w zwigzku z czym mozemy méwic raczej o ,,formacji intelektualnej”,
»kregu $rodowiskowym™’ niz o ,,szkole” w $cistym tego stowa znaczeniu,
co mozliwe jest w odniesieniu do tradycji tartusko-moskiewskiej. Wspdlna
im postawe okresla si¢ jako ,,Postawe rozumiejgcego obserwatora procesu
historycznego” W 1964 r., czyli w momencie szczytowej aktywnosci grupy,
Bronistaw Baczko pisal:

Mozna juz chyba méwic o tym, ze w szeregu prac zarysowuje sie pewna wspol-
na i, jak si¢ wydaje, oryginalna orientacja badawcza. Chodzi tu o historiografie
filozoficzng zorientowang antropologicznie, traktujaca dzieje filozofii nie tyle
ze wzgledu na jej funkcje poznawcze, ile na jej funkcje ekspresyjne wobec
ludzkich postaw, konfliktow i antynomii, zaréwno historyczno-spolecznych, jak
i egzystencjalnych. Filozofia rozpatrywana jest nie tylko jako pewien wysilek
intelektualny, ale i jako przezycie $wiata, nie tylko jako czynnos¢ poznawcza, ale
réwniez jako wysilek wyposazania §wiata w wartoéci, nadawania przez czlowie-
ka sensu zaréwno $wiatu, jak i ludzkiej dziatalnosci indywidualnej i zbiorowe;.
Filozofia, uyjmowana jako fenomen ludzki, a wiec historyczny, badana jest w jej
uwikfaniach w szersze struktury $wiatopogladowe, przejawiajace sie w innych
dziedzinach ludzkiej aktywno$ci, w sferze kultury, polityki itd. Stad tez predy-
lekcja do problematyki znajdujacej si¢ na pograniczu réznych sfer aktywnosci
kulturowej - filozofi i religii, filozofii i historiografii, filozofii i utopii, filozofii
i mysli spolecznej, filozofii i literatury itd. Stad tez zainteresowanie nie tylko nie-
redukowalnym residuum, jakie stanowi osobowo$¢ filozofa, ale i przestankami
nieu$wiadomionymi o charakterze ponadindywidualnym w twdrczosci réznych
myslicieli, w szczeg6lnoéci — nieuswiadomionymi przestankami wspdlnymi
w tworczosci myslicieli cho¢by nawet wypowiadajacych tezy przeciwstawne.
Stad tez dazenie do polaczenia badania genetycznego z analiza strukturalna,
$ledzenia dynamiki z tworzeniem typologii. Naszkicowana tu orientacja to
nie tyle zbiér dyrektyw, ile pewna wspolna perspektywa, dajaca si¢ odnalezé
w roznych pracach, ulegajaca modyfikacji i przeksztalceniom, indywiduali-
zowana, roznicowana i przeksztatcana w zaleznoséci od wymogoéw stawianych
przez badany material i od pytann wysuwanych przez badajacego®®.

37 R. Sitek, Warszawska szkola historii idei..., s. 14.
38 B. Baczko, Filozofia polska w dwudziestoleciu. Historia filozofii nowozytnej,
»Studia Filozoficzne” 3/1964, s. 22.
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Przytoczony tu obszerny fragment wypowiedzi Bronistawa Baczki
zawiera glowne zalozenia kregu intelektualnego skupionego wokot jego
osoby, zalozenia wyznaczajace réwniez kierunek podejmowanych przeze
mnie badan nad kultura rosyjska.

Podstawowe zalozenia warszawskiej szkoly historii idei formutowane
byly w powigzaniu ze zmianami, jakie dokonywaly si¢ wowczas w histo-
riografii europejskiej. Powstawaly rowniez pod wplywem okreslonych
warunkéw politycznych, konstruowane byly w opozycji do dogmatyzmu
obowigazujacego wowczas w nauce, czego skutkiem pozostawal m.in. zwrot
ku historyzmowi. Jak pisze po latach Andrzej Walicki:

Podejscie historyczne, wraz z jego skladnikiem historycznej wzglednosci, wy-
dawato si¢ nam bardziej wiarygodng bronia przeciw wszelkim postaciom do-
gmatyzmu, niz zastepowanie jednej dogmatycznej teorii inna. Inaczej méwiac,
historyczno$¢ stata si¢ dla nas antidotum na skostniale, zreifikowane formy
myslenia dogmatycznego, czy to marksistowskiego, czy nie-marksistowskiego®.

To, co bylo dla pokolenia historykéw idei zwigzanych z Bronistawem
Baczka adogmatyzmem w nauce, ochrong jej samej przed uwikianiem
ideologicznym, dla kolejnego pokolenia historykéw idei pozostawato
»relatywizmem historycznym”, brakiem zaangazowania. Stalo si¢ to pod-
stawa oskarzenia formulowanego przez kolejne pokolenie, oskarzenia,
ktére w pelni wybrzmiato w artykule W pét drogi Pawta Spiewaka z roku
1979*. Warszawscy historycy idei odnieli si¢ do tego oskarzenia, bio-
rac pod uwage warunki historyczne, w ktérych bylo ono formulowane,
czyli de facto utrzymujac ,postawe rozumiejacego obserwatora procesu
historycznego” Walicki w swym artykule po$wigconym postaci Leszka
Kotakowskiego pisal: ,,Ludzie mtodsi, ktérych pokoleniowym doswiad-
czeniem byly wydarzenia lat 1968 i 1970, byli w zupelnie innej sytuacji.
Staneli w obliczu systemu ucisku, ktorego przedstawiciele byli cyniczni
raczej niz dogmatyczni; systemu, ktéry do pewnego stopnia tolerowat
swobode intelektualng [...]. W takich warunkach wszelki relatywizm stat
sie podejrzany jako mozliwy sojusznik cynicznego oportunizmu, podczas
gdy coraz bardziej widoczna stawala si¢ potrzeba epistemologicznej pew-
nosci, a wiec absolutnych prawd i absolutnych wartosci. Chodzito juz nie
o wolno$¢ od ucisku ideologicznego (cho¢ niektore formy tego ucisku weigz

¥ A. Walicki, Leszek Kolakowski i warszawska szkota..., s. 37.
10 P Spiewak, W pét drogi. Warszawska szkota historykéw idei, ,Res Publica”
1/1979.
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nam towarzyszyly), ale raczej o swobode wyrazania aspiracji spotecznych
w dziataniu™!. Mtode pokolenie historykéw idei domagalo sie postawy
pelnego zaangazowania, catkowicie odrzucajac, negatywnie oceniang pod
wzgledem moralnym, postawe bezstronnosci.

Ograniczenia wynikajace z przyjecia postawy bezstronnosci wobec
badanych zjawisk kultury byty w petni uéwiadamiane przez warszawskich
historykow idei. Postawa taka czynita badacza niewidzialnym, uniemoz-
liwiala manifestacje jakiejkolwiek indywidualnosci, co sprowadzato role
badacza do zestawiania, relacjonowania i prezentacji okreslonych idei
»Z zewnatrz”. Postawa taka, wedlug Andrzeja Walickiego, ,,rozklada wole
i dziala paralizujagco na zdolnosci «ideotworcze»”*?. Rozwigzaniem tej
sytuacji byto uznanie uniwersalnych wartosci: wolnosci, estetyki i $wiado-
mosci, stanowigcych oparcie i uzasadnienie ,humanistyki rozumiejacej”.
»Humanistyka bez dogmatu”, ktérej podstawy zostaly sformutowane przez
Walickiego, wyprowadzata badacza z pulapki bezstronnosci i niezaanga-
zowania. Jak przekonywal Walicki:

[...] humanistyka ,,bez dogmatu’, o ile naprawde pomaga ,,rozumieniu” réznych
$wiatopogladdéw i ,,stylow myslenia’, nie jest w istocie neutralna, broni bowiem
wartosci nastepujacych: 1) Wolnosci, poprzez obrone (posrednig) pluralizmu
$wiatopogladowego. Mozna powiedzie¢, ze wolno$¢ nie jest wartoscia, jezeli
nie jest wolnoscia ku czemus - tak, ale wolno$¢ (negatywna) jest warunkiem
warto$ci, wtedy wiec, gdy jest zagrozona, staje si¢ wartoscig, i to wartoscig
najwyzsza (od niej bowiem zalezg wszystkie inne). 2)Warto$ci estetycznych,
potrafi bowiem (w przeciwienstwie do humanistyki ,,z dogmatem”) pokaza¢
piekno réznorodnych idei, wzbogaci¢ czlowieka, rozszerzy¢ jego zdolnoéé
rozumienia. 3) Swiadomosci. Pokazujac ,,od wewnatrz” rézne $wiatopoglady
i systemy wartosci pomaga ludziom dokonaé wyboru wolnego i $wiadomego,
to jest wyboru ze $wiadomoscig zaréwno tego, co sie zyskuje, jak i tego, co
sie traci®,

Andrzej de Lazari, przedstawiciel kolejnego pokolenia historykow idei
i zarazem uczen Andrzeja Walickiego, w swej pracy poswieconej nacjona-
lizmowi rosyjskiemu pisat: ,,O nacjonalizmie historycznym moge pisa¢ «na
chtodno» - bada¢ go z punktu widzenia okreslonych zalozenn metodolo-
gicznych i nie angazowac si¢ emocjonalnie. O nacjonalizmie wspolczesnym
tak pisa¢ nie potrafie i nie chce. «Zywe zycie», jak powiedziatby Fiodor

1 A. Walicki, Leszek Kolakowski i warszawska szkota..., s. 51.
42 A. Walicki, Zniewolony umyst po latach, Czytelnik, Warszawa 1993, ss. 173-174.
3 Tbidem, s. 175.
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Dostojewski i Apollon Grigorjew, rozsadza ramy teorii naukowej”**. Tym
samym podtrzymuje on, wypracowang w ramach warszawskiej szkoty
historii idei, postawe bezstronnego obserwatora jedynie w odniesieniu
do zjawisk przeszlo$ci, natomiast rezygnuje z braku zaangazowania w od-
niesieniu do terazniejszo$ci. Na mocy wlasnej decyzji dokonuje na uzytek
prowadzonych badan rozdzielenia, w istocie swej nierozdzielnych, czego
dowiodta nieklasyczna historiografia, przesztosci i terazniejszosci.
Podobnego rozdzielenia, réwniez na uzytek prowadzonych tu badan,
dokonuje w przedktadanej pracy. Oddzielajac przesztoé¢ od terazniejszo-
$ci, jestem $wiadoma ich realnych powigzan. Zatrzymuje si¢ na badaniu
i prezentacji historycznych form idei zjednoczenia Koscioléw, probujac
zachowa¢ wobec nich postawe bezstronnosci, tworze przy tym narzedzie
zrozumienia wspdlczesnosci, rozumienia, ktére winno poprzedza¢ wszelka
oceng. Rezygnuje jednoczesnie z calosciowego i wyczerpujacego opisu po-
szczegolnych idei, ze wzgledu na istniejace juz w dorobku polskich badan
nad kulturg rosyjska szczegotowe ich opracowania®. Rezygnacja ta i nie-
kiedy radykalne ograniczenie pola badawczego sa rowniez podyktowane
dazeniem do przejrzystosci wywodu. Zagadnienia wspotczesnych form my-
$lenia o zjednoczeniu Kosciolow, ze wzgledu na ich obszerno$¢, pomijam
w swej pracy, cho¢ pominigcie to nie moze by¢ zupelne. Wspoélczesnosé
pozostaje obecna w prezentowanych tu rozwazaniach chocby ze wzgledu na
osobe badacza spogladajacego na przeszlosc z perspektywy wspotczesnosci
(np. piszac o idei ,,Moskwa — Trzeci Rzym”, mam $wiadomos$¢ istnienia
historycznego rozwoju tejze idei). Opisujac idee zjednoczenia Kosciota,
pamietam o dwoch wymogach stawianych historykowi przez warszawskich
historykow idei, wedlug ktérych historyk ,,musi by¢ zdolny do takiego
utozsamienia si¢ z dawnymi myslicielami, by rozumie¢ ich od wewnatrz,
by ujrze¢ ich perspektywe jako otwartg, a jednoczesnie spogladac na nich
z dystansu historycznego, to znaczy postrzegac ich perspektywe jako za-
mbknietg. Nie ma adekwatnego kryterium, ktére mowitoby, jak wiele empatii
i dystansu powinno sie zatozy¢*. Przy tym nalezy pamieta¢, ze postawa
empatii oznaczajgca pelne utozsamienie, pomijajaca element dystansu
wobec przesziosci, nie jest mozliwa i przede wszystkim nie jest wskazana
w badaniu historycznym. Badacz w momencie rezygnacji z empatii nadaje

4 A. de Lazari, Czy Moskwa bedzie Trzecim Rzymem? Studia o nacjonalizmie
rosyjskim, ,,Slask’, Katowice 1995, s. 7.

4 Wyjatek stanowi tu koncepcja autorstwa Lwa Zandera, ktorej opracowania
brakuje zaréwno w Polsce, jak i w literaturze $wiatowe;j.

6 A. Walicki, Leszek Kolakowski i warszawska szkota..., s. 46.
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przesztosci cech otwartosci, daje jej mozliwos¢ generowania nowych zna-
czen, czyni dawnych myslicieli aktywnymi uczestnikami dialogu. Dialogu,
ktéry, przy uznaniu, ze badacz i dawni mysliciele reprezentujg odrebne
kultury, nabiera cech dialogu miedzykulturowego.

Dialog badacza z myslicielami przeszlosci, jako akt dialogu miedzy-
kulturowego, staje si¢, zgodnie z teorig kultury Michaila Bachtina, ,,zy-
ciodajny” i mozliwy przy uwzglednieniu w nim przemiennos$ci momentu
~wczuwania” i ,obiektywizacji”. Moment ,wczucia” stanowi konieczny
etap poznania, polega na widzeniu przedmiotu poznania od wewnatrz
»W jego wlasnej istocie”. Bachtin odrzucal jednak wylacznos¢ empatii, nie
zgadzal si¢ na jej absolutyzacje, uznawal, iz ,,czyste wczuwanie jako takie
jest w ogdle niemozliwe; gdybym rzeczywiscie zatracit siebie w innym (za-
miast dwoch uczestnikéw pozostalby jeden, co byloby zubozeniem bytu),
czyli przestalbym by¢ jedynym, to ten moment mojego niebytu nigdy nie
moglby sie sta¢ momentem mojej $wiadomosci”. ,Czyste wczuwanie’,
redukujac byt, znoszac istnienie jednego z uczestnikéw relacji, czyni jedno-
cze$nie wszelki dialog niemozliwym, albowiem dwa odrebne glosy w akcie
pelnego utozsamienia stajg si¢ jednym. Zatem po momencie ,wczucia”
kazdorazowo powinien nastgpi¢ ,,moment obiektywizacji, czyli ulokowanie
zrozumianej dzieki empatii indywidualnosci poza soba, oddzielenie jej
od siebie”*. Dialog z innym, poznanie innego, innej kultury dokonuje si¢
w ramach dialektyki utozsamienia i dystansu, przy zachowaniu ,,ambiwa-
lencji aksjologicznej, tj. zdolnosci do otwarcia na odmienng perspektywe
warto$ciowania - to, co biore ze znakiem minus moze mie¢ swoje plusy,
ktore powinny sie liczy¢, ktore zmienig moj stosunek™. W opartej na idei
pogranicza teorii kultury Bachtina:

[...] najciekawsze, najdonio$lejsze (z punktu widzenia uzyskania przez dang
wspolnote pelnej osobowosci) zjawiska zachodzg na pograniczu réznych
calosci kulturowych, na styku [podkr. - D.].] réznych ,,stylow” myslenia
i odczuwania réznych wizji $wiata i cztowieka, lezacych u podstaw poszcze-
golnych kultur. Autentyczne zycie kultury konkretnej spotecznosci, podobnie
jak zycie duchowe jednostki, toczy sie nie w odosobnieniu, lecz w twérczym
kontakcie z cudzymi kulturami®.

47 M. Bachtin, W strong filozofii czynu, przel. B. Zylko, stowo/obraz terytoria,
Gdansk 1997, s. 43.

4 Ibidem, s. 41.

4 L. Witkowski, Uniwersalizm pogranicza, Wyd. Adam Marszatek, Torun 2000,
s. 120.

0 T. Szkotut, Michat Bachtin, sztuka i dialog, ,,Akcent” 3/1990, s. 137.
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Tre$¢ przedkladanej ksigzki sytuuje si¢ na owym ,,styku’, ,,stycznej” (ros.
KacarenbHoit) — styku réznych dyscyplin, réznych wyznan, réznych mo-
mentow historycznych i ostatecznie réznych kultur - i 6w ,,styk’, ,,styczna’,
(ros. kacamenvHas) staje si¢ w istocie jej trescia.

%%

Dzigkuje wszystkim tym, ktorzy przyczynili sie¢ do powstania niniejszej
ksigzki. Dzigkuje pracownikom i studentom Prawostawnego Teologicznego
Instytutu $w. Sergiusza w Paryzu za ich goscinno$¢ i niezwykla serdecznosc.
Byl to dla mnie ogromny zaszczyt i szczescie méc bezposrednio uczestni-
czy¢ w zyciu Instytutu. Dzigkuje przede wszystkim o. Borysowi Bobrinskie-
mu, o. Mikotajowi Ozolinowi, o. Mikofajowi Cernokrakowi, Nadziezdzie
Secinski, Goranowi Sekulovskiemu oraz Maciejowi Leszczynskiemu za ich
wspomnienia, rozmowy, po$wigcony mi czas i udzielang pomoc. Profesor
Annie Grzegorczyk za zyczliwo$¢ i wsparcie. Profesorowi Bogustawowi
Zylce za pierwszg lekture oraz wszystkie wskazéwki, ktére przyczynily sie
do rozwiniecia treéci ksigzki. Dzigkuje przede wszystkim Robertowi i Iwie
Domurat, ktérzy towarzyszyli mi w czasie pisania.



