WSTEP

Refleksja o $mierci w kulturze pdznej nowoczesnosci nie znajduje sie w centrum
zainteresowania wspdlczesnej humanistyki, jest takze oddalona od gtéwnego
nurtu spotecznego i kulturowego dyskursu, ktéry unika podejmowania tematu
doswiadczenia granicznego. Sama §mier¢ sytuowana jest na uboczu zycia spo-
tecznego — w szpitalach, domach opieki, hospicjach, instytucjach posiadajacych
wlasng, wyspecjalizowana strategie radzenia sobie z jej obecnoscia. Instytu-
cjonalizacja umierania odebrala mu intymny, jednostkowy charakter, czyniac
z aktu odejscia gorszacy epizod, o ktérym wypada milczeé. Mozna przyjac, ze
terazniejsze milczenie o $mierci wynika z niecheci do jej rozpoznania, jakby
kultura wspélczesna skupiata sie przede wszystkim na pragnieniu jej zapo-
mnienia, a nawet jej zakwestionowaniu. Trudno jest jednoznacznie odpowie-
dzie¢ na pytanie o geneze tej sytuacji. Zdaniem Fernanda Braudela kazdy czas
i spoleczenistwo maja wlasne obawy, wyobrazenia, ktére niekiedy sa trwalsze,
a kiedy indziej ulegaja przemianie: ,Kazda epoka ma wlasne widzenie $wiata
i rzeczy, wlasng mentalnos$c¢ zbiorowg, ktéra przenika cate spoleczenstwo i kie-
ruje jego poczynaniami. Mentalnos¢ zbiorowa okreslajaca postawy, dyktujaca
wybory, umacniajaca przesady i kierujaca ruchami spotecznymi jest faktem
cywilizacyjnym”’. Mozna uznac zatem, ze wspélczesna, zachodnia mentalnosé
kwestionuje przydatno$¢ i zasadno$¢ dyskursu o $mierci — jego obecnos¢ jest
zmarginalizowana i ograniczona, czesto jest on bardzo stabo slyszalny i zredu-
kowany do stereotypowych formut. Tym samym ciekawe i intrygujace moze sie
wydawac stanowisko Stanistawa Roska? ktéry przypomina, iz pisanie o $mierci

! F. Braudel, Gramatyka cywilizacji, przet. H. Igalson-Tygielska, Oficyna Naukowa, War-
szawa 2006, s. 56.

2 S. Rosiek, Stowo wstepne, w: S. Rosiek (red.), Wymiary smierci, Stowo/obraz terytoria,
Gdansk 2002, s. 6.
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czesto jest zwigzane z osobistym doswiadczeniem, prywatnym nastawieniem
do $mierci. To poprzez skupienie na niej swojej uwagi chce sie ja czesto oswoic,
pozna¢, az w konicu zrozumie¢. Moja praca ma za zadanie zwrdci¢ uwage na
te proby oswajania §mierci we wspoélczesnej kulturze.

Wedlug Edgara Morina to wlasnie $mier¢ pozostawata jednym z niereduko-
walnych zjawisk kulturowych stuzacych do wyznaczania poprzez obrzedowos¢
rytmu zycia spolecznego, nadawania statusu waznosci tak zywym, jak i umar-
tym. Wytyczala granice pomiedzy natura a kulturg, paradoksalnie nalezac do
obu tych wymiaréw, jak pisze Morin:

Narzedzie i $mier¢ trzeba uchwyci¢ w ich sprzecznej i réwnoczesnej obecnosci
w samym lonie pierwotnej ludzkiej rzeczywistosci. Céz moze faczy¢ narzedzie,
ktére ztobi swoja droge w realnym $wiecie w zgodzie z prawami materii i natury,
z pochéwkiem, ktéry stanowiac prog fantastycznego swiata, gdzie zmarli zyja po
$mierci, zaprzecza w sposéb najbardziej niewiarygodny i naiwny pewnej biolo-
gicznej oczywistosci?®

Smier¢ w ujeciu Morina jest jednym z filaréw kultury, na ktérym osadzaja
sie wszystkie jej leki, postawy, wyobrazenia, bunty. Nowoczesna marginalizacja
$mierci pozostaje jednocze$nie ucieczka przed dawnymi regulacjami — rytuata-
mi, obrzedami, przygotowaniami faczacymi kulture cztowieka z natura, ktorej
podlega. Smier¢ przezywana w rytuale, sakralizowana i uwznio$lana ufatwiata
jej akceptacje, a takze oswojenie, przyznanie sie do przyjecia wlasnej $miertel-
nosci i ograniczen. Niemniej osobiste do§wiadczenie §mierci stato od zawsze
w konflikcie pomiedzy koniecznoscia méwienia o niej w sposéb abstrakcyjny
a niekomunikowalnym wymiarem realnego doznania.

Tytul mojej ksigzki wskazuje na pewna zmiane, ktéra zaszta w stosunku do
$mierci w kulturze wspélczesnej ostatnich kilku dekad. Punktem wyjscia dla
podejmowanych przeze mnie rozwazan jest esej Geoffreya Gorera Pornografia
Smierci*, opublikowany w polowie lat 50. XX wieku. Pojawia sie w nim pytanie
0 miejsce Smierci w nowoczesnej, powojennej kulturze, w ktérej nowa obycza-
jowos¢ oddala sie od dawnych modeli umierania i etosu §mierci. Autor postawit
teze, iz ta zaczyna by¢ traktowana przez spoteczenstwo jako cos$ gorszacego
i niestosownego, coraz czesciej marginalizowanego zaréwno w praktykach kul-
turowych, jak i dyskursywnych®. Dyskurs uznawany jest za regulatora spotecznej

® E. Morin, Antropologia Smierci, przel. S. Cichowicz, ].M. Godzimirski, w: Antropologia
Smierci. Mysl francuska, wybér S. Cichowicz, J.M. Godzimirski, Wydawnictwo Naukowe PWN,
Warszawa 1993, s. 78.

* G. Gorer, Pornografia Smierci, przel. L. Sieradzki, ,Teksty” 1979, nr 3.

> Jerzy Szacki zauwazyl, ze ,Stowo «dyskurs» zrobito we wspétczesnej humanistyce oszala-
miajaca kariere i coraz trudniej o pewnos¢, czy w ogdle jeszcze cokolwiek znaczy, uzywa sie go
bowiem na wiele réznych sposobéw, a calkiem nierzadko po prostu jako «uczonego» okreslenia
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wypowiedzi, porzadkuje on twierdzenia, wplywajac na ich tre$c¢ i charakter.
Nigdy nie jest on niezaangazowany, pozostaje odzwierciedleniem spotecznych
nastrojow, wierzen czy emocji. W pracy podejmuje marginalizowana w polskich
analizach problematyke opowiesci o $mierci®. Moim przedmiotem zaintereso-
wania s dyskursy — w szczegé6lnosci rézne praktyki pisarskie, ktére odnosza
sie do kwestii umierania i przezywania $miertelnej choroby. W tym kontekscie
istotne wydaje si¢ postawienie pytania o obecnosc i specyfike spotecznego oraz
kulturowego przekazu o $mierci — jego zréznicowanie gatunkowe, werbalizacje
oraz kontekst, w ktérym sie pojawia jako praktyka opowiadania.

Tekst Geoffreya Gorera skfonil mnie do podjecia na nowo kwestii $mierci
w dzisiejszej kulturze. Na ile jego diagnoza jest jeszcze aktualna? Czy wspol-
czesna kultura wyparta juz calkowicie refleksje nad $miercia, czyniac z niej
jedynie retoryczna figure? Szkic badacza stanowi zatem istotne odniesienie
dla rozwazan podejmowanych w mojej ksiazce, bedacej prébg oméwienia
z perspektywy kulturoznawczej aktualnych rozwazan nad dzisiejszym statusem
choroby, umierania i $mierci. Gléwne pytanie w niej postawione odwoluje si¢
do wspdlczesnego kulturowego nastawienia do tych granicznych doswiadczen.
W jaki sposéb kultura wspoétczesna sobie z nimi radzi i jakie proponuje posta-
wy? W ksiazce przyjeto teze, iz jedna z drég postepowania z doswiadczeniem
kresu zycia jest oswojenie umierania i $§mierci poprzez opowiadanie o nich
z perspektywy osobistego doswiadczenia chorego. Ta wyjatkowa forma narracji
zawierajaca opisy standw choroby, jej bliskosci jest okre$lana mianem patogra-

dowolnej dtuzszej wypowiedzi lub dowolnego tekstu”. Zob. J. Szacki, Historia mysli socjologicz-
nej, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2002, s. 905. W tradycji badan kulturoznawczych
i etnologicznych pojecie dyskursu wykracza poza znaczenia przypisywane mu w jezykoznaw-
stwie. Wedlug A.J. Greimasa dyskurs to praktyka werbalna (jezykowa) i semiotyczna (nie-
werbalna, niejezykowa) — somatyczna. Zob. A.J. Greimas, J. Courtes, Sémiotique. Dictionnaire
raisonné de la théorie du langage, Hachette Université, Paris 1979, ss. 102-106. Z kolei dla Mi-
chela Foucaulta dyskurs stanowi kategorie epistemologiczna stuzaca analizie systeméw wie-
dzy, ale takze narzedzie dyscyplinujace rzeczywistos¢. Zob. M. Foucault, Archeologia wiedzy,
przel. A. Siemek, PWN, Warszawa 1977; idem, Porzgdek dyskursu, przet. M. Kozlowski, Stowo/
obraz terytoria, Gdansk 2002. Natomiast Jiirgena Habermasa interesuje relacja zachodzaca po-
miedzy samymi dyskursami a okreslonymi praktykami — na ile sa od siebie zalezne i nawzajem
sie konstytuujace. Zob. J. Habermas, Filozoficzny dyskurs nowoczesnosci, przel. M. Lukasiewicz,
Universitas, Krakéw 2005. W mojej pracy traktuje dyskurs kulturowy jako praktyki jezykowe,
spoleczne, symboliczne, materialne ksztaltujace tozsamos¢ jednostek i spoleczenstw.

¢ Problematyke dziennikéw intymnych oraz narracji patograficznych podejmuje Anna E.
Kubiak z IFiS PAN, zob. A.E. Kubiak, Inne smierci. Antropologia umierania i zatoby w péznej
nowoczesnosci, Universitas, Krakéw 2014; eadem, Dzienniki chorych — zmagania z metaforg, w:
A. Wieczorkiewicz, J. Bator (red.), Ucielesnienia. Ciato w zwierciadle wspdlczesnej humanistyki,
IFiS PAN, Warszawa 2007, a takze Edyta Zierkiewicz z Uniwersytetu Wroclawskiego. Zob.
E. Zierkiewicz, Patografia jako zjawisko kulturowe i jako narzedzie nadawania znaczeri chorobie
przez wspolczesnych pacjentow, ,Terazniejszos¢ — Czlowiek — Edukacja” 2012, nr 1(157).
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fii, od greckich stéw pathos — choroba, graphein — pisanie. Jednym z celow tej
rozprawy ma by¢ wprowadzenie do polskiej refleksji nad §miercig krytycznego
namystu nad narracja prowadzona przez chorego, bedacego jednoczesnie jej
autorem i gléwnym bohaterem. Postawione s3 pytania o cel takiej opowiesci
oraz o pelniong funkcje zaréwno dla chorych, jak i zdrowych. W tym kontekscie
chodzi o wyjasnienie, czy doswiadczenie umierania i $mierci jest nadal mar-
ginalizowane, jak opisywat je Gorer, czy raczej pojawia sie zapowiedz nowej,
kulturowej normy. Intencja pracy jest réwniez pokazanie, jakimi kulturowymi
formami postuguje si¢ wspdtczesnosé, by méwic o smierci. Dlatego tez w pierw-
szej czesci ksiazki przywoluje przyktady filozoficznego osadzenia problematyki
umierania i §mierci. Podejmuje je z perspektywy etycznej (Emmanuel Lévinas,
Charles Taylor), a takze jako zagadnienie epistemologiczno-literackie relacji
prawda — fikcja, ktore przejawia sie w praktyce narracyjnej (Philippe Lejeune,
Maurice Blanchot), tak istotnej dla podejmowanego w ksiazce problemu.
Przywotlane przeze mnie konteksty wskazuja na wielo$¢ kulturowych ram,
w ktérych mozna osadzi¢ problematyke konca zycia, a jednoczesnie odkry-
waja zakres wyzwan dla wspoétczesnej humanistyki. Zaproponowane w tytule
dyskursywne przesuniecie odnosi sie rowniez do obyczajowej i kulturowej
zmiany, ktéra przyczynila sie do wprowadzenia tematyki umierania i cierpienia
w ramy narracyjnych praktyk autobiograficznych. Uzna¢ je mozna za nowa
forme oswajania granicznych doswiadczen.

W nawiazaniu do tradycji badan tanatologicznych w mojej pracy przepro-
wadzam rekonstrukcje mysli Geoffreya Gorera oraz dyskusji z nia podjete;.
Uwzgledniam poglady tanatologéw — Philippe’a Ariésa, Michela Vovelle’a,
a takze Thomasa Waltera, ktorzy zadaja pytania o znaczenie i zakres dyskursu
o $mierci. Tym samym przywoluje klasyczng refleksje tanatologiczna, traktowa-
na przez Louis-Vincenta Thomasa jako interdyscyplinarng i heterogeniczna dys-
cypline naukowg. Na tym teoretyczno-historycznym tle pojawia sie komentarz
do koncepcji homo patiens Viktora E. Frankla, stanowigcej odpowiedz tak na
ograniczanie dyskursu o §mierci, jak i coraz powszechniejsze dzialania zwigzane
z medykalizacja, wiazace si¢ z ograniczaniem chorego jako autonomicznego
i wolnego podmiotu. W tym kontekscie niezwykle wazny staje si¢ problem
cierpienia i choroby jako przedmiotu refleksji we wspélczesnej humanistyce,
ktéry na nowo integruje teorie z egzystencjalnym doswiadczeniem. Przeglad
dyskusji na temat §mierci potwierdza z jednej strony pewien kryzys kulturowy
w postawie wobec $mierci — dawny rytuat ulega zawezeniu, redukcji, wyparciu,
az drugiej strony medykalizacja umierania stanowi wyzwanie dla humanistyki
i kultury, ktére zostaja zmuszone do przepracowania oraz ponownego symbo-
licznego wyrazenia swojego stosunku do sytuacji granicznych.
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O wadze problemu, koniecznosci zaprezentowania go na obszarze huma-
nistyki i w badaniach kulturowych, $wiadczy¢ moze chociazby jego obecnosé
wérdd zagadnien podjetych przez Leszka Kotakowskiego. Skupiajac sie na
analizie kondycji wspolczesnej kultury w eseju Mit w kulturze analgetykow’,
filozof zwraca uwage na aktualne zakwestionowanie wiary w wartos¢ cierpienia.
W tradycji i historii kultury doswiadczenie bélu miato swoja aksjologiczng moc
— obecne bylo w rytuatach, tym samym nadajac im wieksza site, a w Swiecie
chrzescijaniskim bylo §wiadectwem pokory, ale réwniez sity umozliwiajacej
znoszenie dyskomfortu i skupienie sie na wyzszych celach. Wspélczesna kultura
zdaje si¢ stosowac serie analgetykéw, czyli sSrodkéw usmierzajacych bol i tago-
dzacych cierpienie, niczym morfina podawana umierajacemu na nowotwor.
Strach przed bélem stal sie we wspolczesnosci do§wiadczeniem dominujacym
— zapobiegawczo stosuje sie srodki znieczulajace, powstrzymujace potencjalne
dolegliwosci bolowe (bo sam strach przed nim jest silniejszy niz samo doswiad-
czenie) oraz okolicznosci, ktére moga je wywotac. Ta przesadna profilaktyka,
zdaniem Kotakowskiego, okresla wspoiczesne nastawienie do Zycia, ktére po-
winno by¢ przyjemnoscia, realizacja hedonistycznego projektu eliminujacego
jakikolwiek zaczyn trudnosci. Komentujac ten punkt widzenia, Kotakowski
pisze: ,stosunek spoteczny do medycyny i sposéb korzystania z jej wynikéw nie
moga by¢ ttumaczone jako automatyczny stosunek rozwoju wiedzy lekarskiej,
ale zakorzenione sa kazdorazowo w swoistym stosunku do zycia, charaktery-
stycznym dla danej cywilizacji”®. W opinii filozofa postep sktania do zadawania
pytan o wystarczajaca ilo§¢ przyjemnosci, ktére si¢ naleza, zamiast zastanowic¢
sie nad obecnoscig sposobu, ktéry umozliwityby radzenie sobie z ewentualnym
niedostatkiem. Jednak ta roszczeniowa postawa generuje raczej uczucia nie-
checi, dystansu wobec tego, co mogloby zagraza¢ wypracowanemu szczesciu.
Tym samym perspektywa jakiegokolwiek uzaleznienia, braku samodzielnosci
— samostanowienia, ale réwniez tego w wymiarze czysto fizycznym — wydaje
sie dla wspdlczesnosci jednym z najwiekszych zagrozen. Ponadto dewaluacja
cierpienia zniosta jakiekolwiek poczucie odpowiedzialnosci, przyczyniajac sie
tym samym do grupowej dezintegracji, rozbicia poczucia wspdlnoty. Zostala
nadwatlona wiez spoteczna tak oczywista i naturalna dla wspélnot przedindu-
strialnych. Ten opisywany przez Kotakowskiego zwrot przyczynil sie réwniez
do dewaluacji umierania i $§mierci jako doswiadczen granicznych, ktére mialy
zasadniczy wplyw na konstytuowanie sie spoteczenstw. Medykalizacja, postep,
zaufanie w osiggniecia medycyny — metaforyczne analgetyki — zastapily dawne
rytualy, mysl o $mierci, uznajac je za niemodne, gorszace i niepotrzebne.

7 L. Kotakowski, Mit w kulturze analgetykow, w: idem, Obecnos¢ mitu, Wydawnictwo Dol-
noslaskie, Wroctaw 1994, ss. 95-124.
8 Ibidem, s. 104.
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Uwzgledniajac te diagnoze Kotakowskiego, warto zauwazy¢ analogie
miedzy jego stanowiskiem a propozycja Gorera, ktéry wskazal na zmiane
spoteczng, widzaca w $mierci zgorszenie, traktujac ja jako Zrédlo oburzenia
i skandalu. Rozw6j medycyny — pokartezjanskie dziedzictwo rozumu — a wraz
z tym nauki, doprowadzity do wrazenia pozornego zniesienia §mierci: pod-
trzymywanie Zycia, intensywna terapia, nieustanna reanimacja mogg stwarzac
pozdr niesmiertelno$ci. Mimo niezwyklych osiagnie¢ medycyny umierajacy
i chorzy dotknieci nieuleczalnymi chorobami zostali jednak odizolowani od
gléwnego nurtu spolecznego zycia. Wraz z postepujaca izolacja nastapila de-
waluacja cierpienia, traktowania chorych i umierajacych jedynie jako medyczny
przypadek pozbawiony tozsamosci, osobowosci, podmiotowosci. Zamkniecie
w sali szpitalnej zniwelowalo zdolnos¢ radzenia sobie z cierpieniem wlasnym
oraz cudzym — brak umiejetnosci jego komunikowania, opowiadania o wla-
snych emocjach, o strachu przed zblizajaca sie Smiercia zdawat sie blokowac
relacje miedzy umierajacym a otoczeniem.

Coraz powszechniejsza industrializacja i urbanizacja, zmiana relacji eko-
nomicznych oraz kulturowych przyczynily sie do glebokiego przemodelowania
zachodnich spoteczenstw. Pojawiajacy sie w nich indywidualizm oraz jego
skrajna forma — narcyzm byly przedmiotem rozwazan Charlesa Taylora, ktéry
dodatkowo zwrécit uwage na zeswiecczenie, odejécie od tradycyjnych praktyk
religijnych jako jeden z waznych elementéw wspélczesnej kultury. Ponadto
wzrost indywidualizmu wzmocnil ptynny charakter nowoczesnosci — jak
opisuje ja Zygmunt Bauman, a zachodzace w spoteczenstwach postindustrial-
nych przemiany doprowadzily do bardzo technicznego, zmedykalizowanego
podejscia do choroby i §mierci.

Dlatego tak istotna stala sie dziatalno$¢ Elisabeth Kiibler-Ross oraz Cicely
Saunders, ktére dokonaly zwrotu w postrzeganiu chorego, cierpiacego i umie-
rajacego czlowieka. Troska nad umierajacym zakladajaca holistyczna opieke
oraz akceptacja ludzkich ograniczen staly sie punktem zwrotnym w tworzeniu
nowego obszaru dla rozwoju ,dobrej Smierci’, a takze jej powrotu do gléwne-
go nurtu dyskursu spotecznego. Wydaje sie, ze temat $mierci zostal na nowo
podjety, zredefiniowany wraz z rozwojem §wiadomosci pacjentéw. Rozmowy
przeprowadzane przez Kiibler-Ross ze $miertelnie chorymi i ich rodzinami,
a jednoczes$nie powstawanie nowych placéwek opieki nad chorymi terminal-
nie pacjentami staly sie kluczowe dla nowych rozwazan i kontekstow $mierci.
Pionierska aktywno$¢ Elisabeth Kiibler-Ross oraz Cicely Saunders przypada-
jaca na dekade lat 60. XX wieku doprowadzila do uksztaltowania sie nowych
podstaw w mysleniu o umieraniu i §mierci — przede wszystkim do traktowania
umierajacego jako osoby, jako podmiotu.
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Z filozoficznego i kulturoznawczego punktu widzenia mozna powiedzie¢,
ze opowies$¢ o umieraniu i Smierci wpisuje sie w Ricoeurowska koncepcje toz-
samosci narracyjnej, ktéra skonfrontowana z tym granicznym do$wiadczeniem
zawieszona zostaje w stanie niepewnosci i niepokoju. Niemniej wydaje sie, ze
poszukiwanie jezyka i form gatunkowych méwienia o §mierci przyczynito sie do
pojawienia si¢ narracji o umieraniu na wszystkich obszarach kultury. Opowiesci
te staly sie jednoczes$nie historig o sobie samym, rozpoznawanym w nowych
kontekstach spoleczno-obyczajowych. Ich subiektywno$¢ wypowiedzi nie
aspiruje do gloszenia i manifestowania ostatecznej prawdy o $wiecie, nie rosci
pretensji do uznawania wlasnej stusznosci, ale czesto mimo indywidualnej
perspektywy zawiera w sobie prawde uniwersalna. W mojej pracy zwrécitam
uwage na pojawiajace sie coraz czesciej opowiesci o doswiadczeniach choroby,
umierania i zaloby powstale w okresie od lat 90. XX wieku do drugiej dekady
XXIwieku. Odwoluje sie do $wiadectw autobiograficznych zaréwno ,,zwyktych
ludzi’, jak i tych powszechnie znanych. Teksty relacjonujace przebieg choroby
réznig si¢ od klasycznej historii choroby odnotowywanej w gabinetach lekar-
skich czy szpitalach. Sa forma osobistego, autobiograficznego opowiadania
o zyciu, w ktérym choroba przyczynita si¢ do radykalnej jego zmiany i odgry-
wa w nim gléwna role. Najstarsze z analizowanych tekstow (Zofia Kucéwna,
Malgorzata Baranowska) traktowane sa jako zupelnie pionierskie wypowiedzi,
pdzniejsze publikowane zaréwno w formie ksigzkowej, jak i jako wpis na blogu
internetowym (Joanna Satyga, Magdalena Prokopowicz) podlegaja juz pewnej
konwencji, nie tracac przy tym indywidualnego charakteru. Pomimo coraz
wiekszej popularnosci literatury patograficznej wybor tekstéw w ksiazce jest
ograniczony, chociaz sa one zréznicowane stylistycznie, maja niekiedy forme
eseju, powiesci, a takze wywiadu. Cecha integrujaca jest ich intymny charak-
ter, a mimo publicznego upowszechnienia tresci, sa pozbawione interwencji
cenzury obyczajowej: autorzy pisza o niedyspozycjach ciata, umystu, barierach
spotecznych czy osobistych, uzywaja niekiedy stéw przyjetych powszechnie
za wulgarne. Wybrane teksty traktuje jako najbardziej reprezentatywne, takie,
wokot ktorych toczyla sie dyskusja w mediach, prasie i Internecie, i ktére wy-
wolaly poruszenie nie tylko intelektualne, ale takze staly si¢ podstawa realnej
zmiany nastawienia wobec choroby i chorych (dziatalno$¢ Fundacji Rak’'n'Roll
czy Puckiego Hospicjum pw. §w. Ojca Pio).

Kategoria narracji o $§mierci ma réwniez odmienna i nie tak jednoznaczna
perspektywe — obejmuje poszukiwanie duchowosci, a nawet relacji zachodzacej
miedzy nia o doswiadczeniem. Z tego powodu korpus omawianych przeze mnie
tekstéow zamyka wspomnienie dwdch polskich duchownych — ksigdza Jana
Kaczkowskiego oraz Jézefa Tischnera, ktérych biografie w specyficzny sposéb
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sie ze soba facza. Odwrécona chronologia jest zaplanowanym zabiegiem ma-
jacym na celu podkreslenie znaczenia refleksji J6zefa Tischnera. Jego filozofia
naznaczona chrzescijaiistwem oraz zaangazowaniem religijnym, skonfron-
towana z ostatnimi miesigcami zycia autora Filozofii dramatu wypetnionymi
cierpieniem, ujawnia konieczno$¢, a nawet imperatyw wyjasniania i rozumienia
choroby, cierpienia, czyli ludzkiej kondycji az do konca.

W obliczu opowiesci patograficznych — narracji zwiazanych z procesem
choroby, cierpienia i umierania — badacz kultury musi zmierzy¢ sie z ich
specyfika jezykowa, literacka i kulturowa. Pomimo §wiadomosci istnienia
subiektywnego ,ja’; narracyjna wypowiedz zawsze odnosi si¢ do obiektywne-
go, podzielanego z innymi doswiadczenia, tworzac niewidzialng wspdlnote
umierania. Proces narracyjny — przyjmujac systematyke Arthura W. Franka
— moze pelni¢ rézne funkcje — terapeutyczng, dydaktyczna, porzadkujaca
wobec wlasnego zycia znajdujacego sie¢ w obliczu choroby i $mierci. Zapisa-
na opowies¢ zwykle jest pamietnikiem, dziennikiem zapowiadajacym bliska
$mier¢, odtwarzajacym krotki okres zycia, w ktérym zamyka si¢ perspektywa
umierajacego. Nie jest to jednak uniwersalny moralitet, traktat o umieraniu, nie
stanowi kodeksu czy sztuki umierania jak stanowity sredniowieczne exempla.
To raczej rezultat $wiadomej refleksji, doswiadczenia, w ktore jest sie bezwa-
runkowo uwiktanym. Poczucie wspélistnienia i do§wiadczania analogicznych
zdarzen jest okazja do podzielenia sie intymnymi wyznaniami, jednak nie po
to, by epatowac ekshibicjonizmem, lecz dawa¢ §wiadectwo wlasnego cierpienia,
ktére moze by¢ wsparciem i wskazéwka dla innych.

Zastosowana w mojej ksiazce analiza biograficzna ma juz na obszarze
nauki dtuga historie i tradycje’. Zgromadzone teksty maja charakter autobio-
graficznych pism, ktérych powstanie najczesciej inicjuje pojawienie sie choroby
zmieniajace dotychczasowa perspektywe. Wybrane patografie dotycza polskich
doswiadczen i polskich autoréw, z ktérych czes¢ nadal zyje (Zofia Kucédwna,
Krystyna Kofta, Kamil Durczok, Jerzy Stuhr, Anna Mazurkiewicz, Monika Go-
dlewska). Najczesciej pamietniki te sg jednoczesnie testamentami, itinerariami

° Przedmiotem badan analizy biograficznej moga by¢, zdaniem Jana Wlodarka i Marka
Ziotkowskiego ,kluczowe (...) momenty przebiegu zycia, zwigzane z waznymi wydarzeniami hi-
storycznymi, zmiang rél i pozycji spotecznej, «przejéciami statusowymi» itd. Uzyskiwane biogra-
fie moga by¢ tematem czy problemem analizy same w sobie, moga by¢ tez srodkiem do rozwia-
zywania innych probleméw i pytan badawczych” Zob. J. Wlodarek, M. Ziétkowski, Teoretyczny
i empiryczny status metody biograficznej we wspélczesnej socjologii, w: J. Wlodarek, M. Zidtkow-
ski (red.), Metoda biograficzna w socjologii, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa — Poznar
1990, s. 5. W polskiej tradycji badawczej zainicjowanej przez Floriana Znanieckiego, jej kontynua-
torem byl miedzy innymi Jan Szczepanski. Zob. J. Szczepanski, Odmiany czasu terazniejszego,
Ksiazka i Wiedza, Warszawa 1971.
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prowadzacymi przez umieranie do $mierci. Ich stale rosngca obecnos$¢ jest
okazja do postawienia pytania o aktualno$¢ milczenia o tym zjawisku.

Analiza tekstéw patograficznych reprezentujacych nowa forme dyskursu
prowadzi do zwrdcenia sie ku problemowi tozsamosci jednostki, a tym samym
o charakter subiektywnej wizji $wiata opowiadajacego ,ja" Nastepuje tu kon-
frontacja formy opowiesci z wlasnym doswiadczeniem. Dzigki niej podmiot
moze zrozumiec siebie i innych. Tak formowana narracja, ktérej pojecie dawno
juz wykroczylo poza ramy badan literaturoznawczych, zostata zaadaptowana
na obszarze badan kulturowych!’. Mozliwo$¢ tworzenia opowiesci stala sie
jednym ze sposobéw manifestowania swej jednostkowos$ci. Badanie patografii
jest jednocze$nie wnikaniem w autobiografi¢ piszacych o $mierci i szansa na
spotkanie z tajemnica, pochyleniem si¢ nad jej sensem oraz uwzglednieniem
kraiicowosci ludzkiej egzystencji. Wyrazenie przywotane przez Anne Burzyniska
»opowiadam, wiec jestem”!! w kontekscie badan nad umieraniem i $miercia
nabiera jeszcze glebszego znaczenia — koniec opowiadania czesto oznacza kres
zycia opowiadajacego. Historia koniczy si¢, zamyka wraz z momentem $mierci,
ktéra mimo zapowiedzenia, zawsze przychodzi nieoczekiwanie.

Cierpienie, umieranie az w koricu §wiadomos¢ bliskiej $mierci, sytuacji za-
grazajacej zyciu w zwigzku z choroba nowotworows, taczy wszystkie poddane
analizie narracje. Choroba nie tylko stala si¢ punktem zwrotnym dla kazdego
bohatera-narratora, ale przemodelowala dotychczasowa dynamike zycia, struk-
ture aksjologiczna, emocje i w konicu relacje miedzyludzkie. Choroba wiaze sie
z egzystencjalnym zwrotem, ktory nadaje nowe znaczenia — jak pisze Heinz
Bude - ,Wypadamy z gleboko wyztobionych kolein naszego zycia. Rozkladaé
musimy stare elementy i sktadac je na nowo, w rezultacie czego tworzy sie
zupelnie inne pojecie zycia, sterujac nowymi czynnosciami i tworzac nowe
doswiadczenia. Bieg naszego zycia przechodzi w ten sposéb na inny tor”'2
Dlugoterminowa, czesto nieuleczalna choroba jest jednym z tych doswiadczen,

10 K. Rosner stwierdza, ze: ,Narracja w tym rozumieniu nie jest juz w swym znaczeniu pry-
marnym struktura tekstu kulturowego — bajki, fikcji literackiej czy nawet mitu — jest struktura
ludzkiego poznania czy rozumienia; jej podstawowa funkcja nie jest tworzenie narracji kulturo-
wych, lecz ujmowanie naszego wlasnego zycia oraz rozwijajacych sie w czasie proceséw i zdarzen
zachodzacych w $wiecie w calo$ciowe struktury sensu. Struktury te mozna wykry¢, analizujac
owe wytwory kultury, poniewaz w nich w sposéb wyrazisty i zobiektywizowany sie manifestuja”
K. Rosner, Narracja, tozsamosé, czas, Universitas, Krakow 2003, ss. 12-13.

I A. Burzynska, Kariera narracji. O zwrocie narratywistycznycznym w humanistyce, ,Teksty
Drugie” 2004, nr 1-2, s. 52.

2 H. Bude, Lebenskonstruktionen haben ihre Zeit, cyt. za: E.M. Hoerning, Rola wydarzer
zyciowych: doswiadczenia i rewitalizacja w perspektywie biograficznej, przel. M. Zidtkowska,
w: J. Wiodarek, M. Ziétkowski (red.), Metoda biograficzna w socjologii, Wydawnictwo Naukowe
PWN, Warszawa — Poznan 1990, s. 127.
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ktére w tak radykalny i konsekwentny sposob zmieniaja istniejaca zyciowa
trajektorie. Powoduje zerwanie dotychczasowych zwiazkéw, poluzowanie
wiezéw na rzecz koniecznosci konstruowania nowych, ktére beda w znacznym
stopniu determinowac rytm zycia mozliwy do zrozumienia dzieki narracji.
Préba ich odgadniecia odsyta do propozycji Clifforda Geertza traktujacego
kulture jako sieci znaczen, ktérych twoérca jest sam cztowiek — te mozna z kolei
interpretowac, aby poznac i wyttumaczy¢ ,,spoteczne formy ekspresji”**. Opo-
wiadanie umierania tgczy sie z procesem konstruowania nowego zycia, staje
sie jednym z narzedzi jego zmiany, a jednocze$nie na nowo formuje definicje
nowego $wiata, w ktérym od teraz funkcjonuje. , Swiat przezywany’, w ktérym
przyszto funkcjonowac — nie z wlasnej woli — domaga si¢ nowej refleksji, in-
dywidualnego usankcjonowania i potwierdzenia. Kazdorazowa odmienno$¢
choroby i cierpienia powoduje, Ze jego podmiot sam dla siebie stanowi Zrédto
poznania, podejmuje sie pracy zrozumienia wlasnej sytuacji, ale takze przed-
stawienia wlasnej kondycji innym. Reprezentacja ta moze przebiega¢ w sposob
uporzadkowany, linearny lub catkiem chaotyczny i wybiérczy. Opowiadanie
daje szanse na opanowanie tego kryzysu, beztadu, ktéry pojawia sie w sytuacji
choroby — lek, cierpienie poprzez nadanie im narracyjnego ciagu, umozliwia
uzyskanie biograficznego doswiadczenia.

W mojej pracy ponownie stawiam pytanie, czy narracje o cierpieniu, cho-
robie i $mierci, odwolujac sie do tezy Leszka Kotakowskiego, sg jednym z wielu
analgetykow, cho¢ nie wypreparowanymi w farmaceutycznych koncernach
i otoczonych szeroka falg reklamy. Skfaniatabym sie¢ do odpowiedzi, ze jest ra-
czej nowym kulturowym $rodkiem, ktéry oswaja siebie i innych z cierpieniem
i umieraniem oraz $miercig, ktérej na nowo przywraca obecno$¢ i forme. Czy
mamy zatem do czynienia ze zmiang — odej$ciem od tabuizacji $mierci i jej
powrotem do kultury, czy tez tylko z zapowiedzia nowego stosunku do $mierci
i umierania, ktéry kultura péznej nowoczesnosci probuje okresli¢?

* ok ok

W tym miejscu chciatabym zlozy¢ podziekowania Pani Prof. dr hab. Annie
Grzegorczyk za wieloletnig opieke naukowsa, konstruktywne uwagi i rozmowy
oraz pomoc udzielona podczas pisania tej ksiazki.

B C. Geertz, Interpretacja kultur. Wybrane eseje, przel. M.M. Piechaczek, Wydawnictwo U],
Krakéw 2005, s. 19.



