Wstep

Wspolezesna' apokryficzno$é to zjawisko nad wyraz ztozone. Przyj-
muje rozmaite formy, poczawszy od traktatow quasi-teologicznych
czy moralitetow, przez powiastki filozoficzne, po literature piekna
oraz fan-fiction. Nie istnieje w istocie zaden dobry powod, by nazwa
ta nie okresla¢ réwniez takich ,nieortodoksyjnych uzy¢” tresci kano-
nicznych, jakie znalez¢ mozna w obszarze sztuk plastycznych (malar-
stwo, rzezba, instalacje), w sferze tworczosci audiowizualnej (filmy,
seriale, teledyski) czy w réznego typu polaczeniach slowa i obrazu
(komiks, internetowe memy). Te i inne teksty kultury (powyzsza li-
sta bynajmniej nie wyczerpuje wszystkich mozliwosci) moga by¢ po-
strzegane jako apokryty, jesli odpowiednio rozszerzy¢ zakres seman-
tyczny terminu, co postuluja niektérzy badacze zjawiska. Widac tez
wyraznie, ze tworczo$¢ apokryficzna, ktora realizowana jest w wielu
obszarach kultury, funkcjonuje w réznych rejestrach — od tak zwanej
sztuki wysokiej, przez kulture masowa, po amatorskie, ale i szeroko
dostepne dzialania w sieci; a tym samym od powagi, przez ironie, po
pastisz i zart.

Wspolczesna apokryficzno$¢ stuzy realizacji rozmaitych celow:
nie tylko religijnych, ale i spolecznych, politycznych czy kulturowych,
tematyka biblijna czestokro¢ bowiem staje sie wylacznie pretekstem
do poruszania problematyki niereligijnej. Tworczosé apokryficzna

! Mam tu na my$li tworczos¢ powstalg w drugiej polowie XX wieku i w wieku XXI.
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to zatem narzedzie sluzace do propagowania réznych, nierzadko
skrajnie odmiennych idei, filozofii czy wizji §wiata. Znalez¢ tu moz-
na zaréwno bliskie (mimo wszystko) ,,duchowi ortodoksji” wariacje
na tematy kanoniczne, jak i rozmaite ,heretyckie” proby oddolne-
go ewangelizowania czytelnika, zar6wno pochwaly pod adresem
religii sprywatyzowanej lub apoteoze koncepcji ,Boga uwewnetrz-
nionego”, jak i manifesty agnostycyzmu czy ateizmu. W obszarze
bardziej ,politycznych” czy ,kulturowych” propozycji natrafiamy
z kolei zar6wno na dazenia do wypchniecia religii ze sfery publicz-
nej, jak i na proby ponownego jej upolitycznienia, na postulaty po-
litycznej bierno$ci oraz na wezwania do rewolucji, ktérej symbolem
czyni sie posta¢ Nazarejczyka. Znajdujemy tu i proby rewitalizacji
wartoSci religijnych, i dazenie do ich marginalizacji czy wrecz unie-
waznienia, oraz zastgpienia ich nowymi projektami aksjologiczny-
mi i normatywnymi. Staro- i nowotestamentowe wizje czlowieka
i rzeczywisto$ci przedstawiane sa badz jako panaceum na bolgczki
wspolczesnego Swiata, badz tez jako anachroniczne systemy opre-
sji, wiara za$ jawi sie badz jako droga do wyzwolenia ducha, badz
jako forma zniewolenia umystu. Niektorzy autorzy wspodlczesnych
tekstow apokryficznych postuluja oparcie nowych wizji Swiata na
niezbywalnych, ich zdaniem, fundamentach tresci kanonicznych,
nawolujac przy tej okazji do odnowienia religijnej metafizyki, inni
z kolei wyrazaja zwatpienie we wszelkie uniwersalizmy, postulujac
odwrot od koncepcji nie tyle Boga nawet, co jakiegokolwiek abso-
lutu. Tego typu przeciwstawne idee mozna mnozy¢. Pod tym wzgle-
dem wspolczesne apokryfy doskonale oddajg zlozono$¢, swoista
,plynnoé¢” i wewnetrzne zréznicowanie konstruktu, ktory okresli¢
mozna, najogoblniej, mianem ,kultury Zachodu”. Co jednak istotne,
cho¢ wspolczesna apokryficznoéé jest zjawiskiem niezwykle niejed-
norodnym, tak pod wzgledem przyjmowanych form, jak i propago-
wanych tresci, to weciaz mozna znalez¢ dla wszystkich tych tekstow
kultury kilka wspo6lnych mianownikéw, co jest jednym z gtownych
celow tej ksiazki.
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Wszelkie analizy zacza¢ nalezy, rzecz jasna, od dookreslenia pod-
stawowych terminow. Apokryf, nawet w ujeciu tradycyjnym, nastrecza
wielu problemoéw definicyjnych, w swej wspolczesnej formie natomiast,
jako zjawisko jeszcze bardziej ztozone, domaga sie dodatkowego na-
myshu i ukontekstowienia. Punktem wyjScia dla analizy interesujacych
mnie kwestii czynie tutaj rozstrzygniecia zawarte w mojej poprzed-
niej ksigzce, Narracje apokryficzne w kulturze wspéiczesnej (2011).
Jednak, cho¢ rozwazania te, dotyczace takich wyznacznikow apokry-
ficzno$ci jak pseudonimia, gatunkowos¢, czas i przyczyny powstania,
czas odnalezienia, a takze problem falszerstwa i (nie)kanonicznosci,
pozwalaly nakresli¢ roznice miedzy ,tradycyjnymi” apokryfami a, jak
je wowcezas okreslitam, ,,wspoélczesnymi narracjami apokryficznymi”,
to, aby lepiej rozpozna¢ kulturotwoérezy potencjat i dokumentacyjna
warto$¢ tych drugich, wprowadzié warto szereg dodatkowych uwag.

Poprzednia ksigzka koncentrowala sie przede wszystkim na pogle-
bionej analizie kilku wybranych zrédel, a jej celem nadrzednym bylo
wskazanie na zwiazki miedzy literaturg i filozofia, a dalej miedzy tymi
obszarami a sfera religii — wszystko to ze szczegdlnym uwzglednieniem
obecnosci form apokryficznych w obu typach tekstow (tj. w tekstach li-
terackich i filozoficznych) i ich relacji z wyj$ciowym tekstem kanonicz-
nym. Tym, co stanowilo punkt ciezko$ci wspomnianego opracowania,
byly zatem religijne korzenie filozofii, relacje miedzy mitem i literatu-
ra, a takze mozliwo$¢ artykulowania na gruncie ,narracji apokryficz-
nych” pewnych podstawowych pytan filozoficznych.

Celem niniejszego opracowania jest umieszczenie zjawiska apo-
kryficzno$ci w szerszym kontekscie podstawowych mechanizmow
kultury (by uzy¢ sformulowania Lotmana). Zasadnicza kwestia jest
zatem pytanie o to, jak rozumie¢ mozna kulturotworcza role wspol-
czesnych apokryfow, co z kolei sprawia, ze namystowi poddaé nalezy
takie kwestie jak:

— rola (tworczego) przektadu w kulturze, jego potencjaly, ogra-

niczenia, znaczenie dla proceséw semiozy, jego rola w dynami-
zowaniu semiosfery;
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— relacje miedzy centrum (kanonem) a peryferiami (apokryfa-
mi), przeplywy znaczen, transformacje i przeksztalcenia ko-
munikatow zZrédlowych, procesy asymilacji komunikatow;

— rola kanonu jako kodu kulturowego, rezerwuaru podstawo-
wych kulturowych stownikow i gramatyk;

— rola apokryféw w kulturowych procesach (auto)komunikacyj-
nych;

— co za tym idzie réwniez: funkcje pamieciotworcze kanonu
i apokryfow (kanon jako zarazem medium i przedmiot pamieci
kulturowej; apokryficzno$¢ jako strategia mnemotechniczna),
dialektyka pamieci — zapomnienia;

— powigzana z zagadnieniami pamieci kulturowej tozsamoscio-
wotworceza rola kanonu i apokryfow;

— napiecie miedzy statyka i dynamika kultury;

— w koncu tez wplyw apokryficzno$ci wspodlezesnej na funkcjo-
nowanie kanonu w centrum kulturowego uniwersum znaczen.

Zawarte w niniejszym opracowaniu analizy pozwoli¢ maja na
taki wlasnie poglebiony kulturoznawczy oglad omawianego zjawi-
ska. Problematyka apokryficzno$ci zostata juz do$¢ dobrze opraco-
wana na gruncie literaturoznawstwa, biblistyki, historii czy religio-
znawstwa i nie jest intencja tej ksigzki podwazanie dotychczasowych
ustalen czy ich rewizja — przeciwnie, w wielu miejscach zostaja one
przywolane jako punkt odniesienia. Wydaje sie jednak, ze nie funk-
cjonuje w obecnym pi$miennictwie naukowym takie opracowanie
interesujgcej mnie problematyki, ktore braloby pod uwage szerszy
kontekst kulturowy i oferowaloby cze$ciowa przynajmniej analize
apokryficznosci jako formy zbiorowej mnemotechniki, a tym samym
pozwalalo postrzegac ja jako mechanizm wspierajacy konstruowanie
i pielegnowanie tozsamo$ci kulturowe;j.

Dla tego typu analiz uruchomié nalezy odpowiednie instrumen-
tarium pojeciowe. Podstawg teoretyczna i metodologiczng zawartych
tu rozwazan czynie wybrane koncepcje Jurija Eotmana, zalozyciela
i glbwnego przedstawiciela tartusko-moskiewskiej szkoly semiotyki
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kultury (przy czym odnosze sie do tworczoSci tak zwanego ,,p6zne-
go Lotmana”). Eotmanowskie rozstrzygniecia zestawiam dalej z my-
§la bliskiego semiotyce antropologa kultury Clifforda Geertza. Jego
koncepcja badan nad kultura, podobnie jak Eotmanowska koncepcja
semiosfery, laczy semiotyke z hermeneutyka i jako taka stuzy¢ moze
wlasnie procesom rozumienia uniwersum znaczeniowego, obra-
zowanego w analizowanych tekstach. Wylaniajaca sie z tych rozstrzy-
gnieé, kluczowg dla semiotyki kultury, koncepcje symbolu aplikuje
nastepnie do rozwazan nad problematyka pamieci kulturowe;j, bada-
jac, jak transformacja mitow zrodlowych (czyli takze, co oczywiste,
stojacych w ich centrum symboli) oddzialuje na przemiany w obsza-
rze zbiorowej pamieci i, co za tym idzie, tozsamosci kulturowej. Samo
pojecie symbolu wymaga oczywiScie dookreslenia. Nie jest moja in-
tencja ani przeprowadzanie szczegbélowych analiz historycznych, ani
budowanie szerokiego kontekstu teoretycznego dla tej problematyki,
to wymagatoby bowiem osobnego, zapewne wielotomowego opraco-
wania. W centrum analizowanego tu zjawiska apokryficznos$ci stoi
jednak wlasnie symbol i to jego wykorzystanie stanowi o istotnosci
omawianych dalej tekstow, stad tez pojecie to, jako kluczowe, musi
zosta¢ dodefiniowane. Cenigc sobie metodologiczna konsekwencje,
przyjmuje Lotmanowskie jego rozumienie. Zostanie ono szczegoélo-
wo przedstawione we fragmentach poswieconych semiotycznym teo-
riom myséliciela.

Omawiajac zagadnienia zwigzane z pamiecig kulturowa, odwo-
luje sie z kolei do koncepcji Jana i Aleidy Assmannoéw — stworzone
przez nich idee sa niezwykle przydatne w badaniach nad apokryficz-
noscia, wspomniani badacze bowiem przedmiotem swojego szcze-
gblnego zainteresowania czynig problematyke kanonu (cho¢ pojecie
to rozumieja na nieco odmienne sposoby). Szczegolowe charaktery-
styki i definicje tego terminu, a takze analityczne podejscie do roli,
jaka kanon odgrywa w kulturowych procesach pamietania, pozwa-
laja na lepsze rozpoznanie mnemotechnicznej funkcji apokryfu i na-
szkicowanie jego autokomunikacyjnych potencjatléw. Odniesienie do



12 WSTEP

problematyki pamieci kulturowej motywowane jest zatem potrzeba
umiejscowienia rozwazan nad apokryfem we wlasciwym, szerokim
kulturoznawczym kontekscie.

Rozwazania nad wplywem transformacji tresci Zrodlowych na
pamie¢ kulturowa prowokuja roéwniez dalsze, bardziej szczegodlo-
we pytania badawcze: Czy apokryficzne przesuniecia semantyczne
w obszarze kanonicznych systemoéw znaczeniowych oslabiaja czy
umacniajg narracyjne kontinuum kultury? Czy ,tworczy przeklad”
(Lotman) symboliki zrodlowej na jezyk wspolczesnych apokryfow
ogranicza czy poszerza przestrzen ,semiotycznych nieuzytkow”
(Aleida Assmann)? Czy obrazoburstwo moze, paradoksalnie, shu-
zy¢ za narzedzie do rewitalizacji sacrum? Jak apokryficzne wariacje
na temat kanonu umiejscowi¢ mozna w konteksScie dialektyki pa-
mietania — zapominania? Czy apokryfy wspolczesne sa zjawiskiem
swoistym, wyjatkowym, czy tez wpisuja sie, wraz z propagowanymi
w nich ideami, w dlugg tradycje (re)interpretacyjna, i jako takie win-
ne by¢ rozpatrywane raczej w kontekscie dlugiego trwania? To tylko
niektoére z kwestii szczegdtowych, ktére warto poddaé namystowi.

Jak wspomniano, wspolczesne apokryfy to zlozony gmach roz-
maitych tekstow kultury. Nie byloby mozliwe przeprowadzenie
spojnej analizy tego barwnego konglomeratu, na ktory skladaja sie
niezliczone formy wyrazu, dlatego tez konieczna jest pewna pow$cia-
gliwo$¢ w doborze materialu Zrodlowego. Stad przedmiotem moich
badan czynie teksty w rozumieniu podstawowym, to jest zrodla pisa-
ne, ograniczajac sie nadto wylacznie do beletrystyki. Wybor
literatury zdaje sie do$¢ oczywisty, ,nieortodoksyjne” powie$ciowe
wariacje na tematy kanoniczne sg bowiem najblizsze tradycyjnemu
rozumieniu apokryfu, bliskie s pewnym podstawowym, potocznym
nawet, intuicjom. Proponowane przeze mnie rozumienie apokryficz-
nosci stoi zreszta w pewnej opozycji do postulatéw swobodnego roz-
szerzania zakresu semantycznego tego pojecia. Zasadnicze jego ,,0b-
ostrzenia” czy ,zawezenia” uznaje za zabieg konieczny, zapobiegaja-
cy nadmiernemu rozmyciu znaczeniowemu, gdyby bowiem zrealizo-
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wac postulaty niektorych akademikow i przyja¢ bardzo szerokie ro-
zumienie apokryfu, okazaé by sie moglo, ze w zasadzie pod pojeciem
tym rozumie¢ mozna niemal kazdy tekst kultury. Jak sprobuje po-
kazaé w dalszych cze$ciach ksigzki, rozmaite koncepcje zwigzane ze
wspomnianym rozszerzaniem zakresu znaczeniowego sa wprawdzie
interesujgce i w niektorych obszarach akademickich analiz bardzo
przydatne, dla kulturoznawczego namystu jednak okazac sie moga
zbyt pojemne i przez to poznawczo mniej plodne.

Ograniczenie sie do literatury nie rozwiazuje, rzecz jasna, proble-
mu nadmiaru Zrodel, nadal bowiem do dyspozycji badacza pozostaja
setki, a moze i tysiace tekstow. Postanowilam zatem przyjrze¢ sie bli-
zej tym z nich, ktore postacig kluczowa, gtéwnym bohaterem, czynia
Jezusa z Nazaretu (wyjatek stanowi tylko apokryf Marka Haltera).
Taki wybor umozliwia konsekwentny oglad przesunie¢ znaczenio-
wych i transformacji w obrebie ,uzy¢” podstawowej symboliki chrze-
Scijanskiej i stwarza szerokie mozliwo$ci komparatystyczne (nie tyl-
ko w obszarze relacji kanon — apokryf, nie tylko w sferze mozliwosci
dostrzegania réznic i analogii w obrebie wybranych tekstow apokry-
ficznych, ale i w odniesieniu do bogatej historii przedstawien i inter-
pretacji postaci Jezusa, do tradycji tak zwanej wyobrazni chrzesci-
janskiej).

Tekstow, ktore na plan pierwszy wysuwaja postaé Jezusa, sa
oczywiscie setki, stad tez pojawia sie konieczno$¢ wprowadzenia
dalszych ograniczen w doborze materiatu. Kierowalam sie tu przede
wszystkim pewnym zr6znicowaniem w obszarze idei propagowanych
przez poszczegbdlnych tworecow, by, pokazujac, w jaki sposob apokry-
ficznos¢ wspiera lub realizuje pewne mechanizmy kulturotworcze,
naszkicowa¢ jednocze$nie, choéby pobieznie, zro6znicowanie $wiato-
pogladowo-religijne $§wiata Zachodu. Jezus z Nazaretu przedstawia-
ny jest wiec zaré6wno jako Syn Bozy, jak i jako ,,zwykty czlowiek”, jako
filar KoSciola i jako wojujacy antyklerykatl, jako Mesjasz i jako o$wie-
ceniowy medrzec, jako Zbawca Boga i jako tegoz Boga oponent. Apo-
kryficzne przedstawienia Nazarejczyka konotuja skrajnie odmienne
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idee, a jego historia, opowiadana na nowo przez ,wspdlczesnych
ewangelistow”, jawi sie raz jako argument na rzecz stusznosci chrze-
$cijanskiej drogi, innym za$ razem jako racja dla zepchniecia sfery
fides na margines. W niektorych tekstach Jezus reprezentuje system
religii uwewnetrznionej, sprywatyzowanej (a wiec, zgodnie z para-
dygmatem obowigzujagcym w socjologii religii, procesy sekularyza-
cyjne), w innych z kolei, wystepujac w panteonie bostw jako jeden
z wielu, staje sie ,figuracjg” synkretyzmu religijnego. Bywa zaré6wno
pokornym Barankiem Bozym, jak i rewolucjonista (przy czym, w tym
drugim przypadku, tredci religijne zostaja, niejako wbrew procesom
sekularyzacyjnym, na powr6t upolitycznione). Cale to bogactwo zna-
czen ilustruje przemiany $wiatopogladowe dokonujace sie w lonie
zachodniej kultury i pozwala na stworzenie skromnego, nieroszcza-
cego sobie pretensji do wyczerpywania tematyki, szkicu obrazujace-
go tejze kultury niezwykla zlozono$é. Analiza proceséw Scierania sie
odmiennych tradycji, ideologii i systemo6w warto$ci pozwala dostrzec
mozaikowy charakter wspolczesnoSci, a co za tym idzie, postawic py-
tania o stosunek Zachodu do wilasnego dziedzictwa, czyli rowniez
o wplyw, jaki mechanizmy pamieci i zapominania wywieraja na kul-
turowe procesy tozsamos$ciowotworcze.

Dobor tekstow, mimo zastosowania wszystkich powyzszych
skluczy”, pozostaje nieco arbitralny, mam jednak nadzieje, ze po-
zwoli na realizacje przedstawionych tu celow badawczych. Anali-
za apokryficznych zrédet nie jest bowiem ,celem samym w sobie”,
nie jest tez glbwna ambicjg tej pracy tworzenie rozleglej panoramy
ideologicznych i religijnych przemian zachodzacych w tonie kultu-
ry wspoélczesnej — szkicowy, fragmentaryczny ich obraz powstaje
niejako ,przy okazji’, a ,egzegeza” apokryfow stanowi¢ ma przede
wszystkim exemplum dla tez postawionych w pierwszej czesci ksiaz-
ki. Analizowane przyklady maja zatem stanowic¢ swoisty sprawdzian
dla nakre$lonego uprzednio kulturoznawczego rozumienia wspol-
czesnej apokryficzno$ci. Proponowana w rozdziale piatym swego
rodzaju ,semiotyczna mapa” rozmaitych, czesto przeciwstawnych,
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tendencji kulturowych ma zatem charakter wylacznie szkicowy
i fragmentaryczny. Nie da sie tej fragmentarycznosci i szkicowo$ci
unikna¢ rowniez przez wzglad na sam charakter badania kulturo-
znawczego. Badanie kultury rozumianej semiotycznie, to jest jako
sie¢ znaczen, wiaze sie wprawdzie z tejze sieci rekonstrukeja i po-
rzadkowaniem, co istotne jednak, dzialania te pozwalaja na odtwo-
rzenie jedynie niektorych elementéw skladajacych sie na niezwykle
rozbudowang mozaike kulturowa. Na kwestie te nacisk ktadl miedzy
innymi wspomniany juz Clifford Geertz, ktéry, postulujac semio-
tycznie zorientowana hermeneutyke kulturowa?, oparta na opisie
gestym, czyli stopniowym docieraniu do coraz glebszych pokladow
znaczeniowych analizowanego tekstu czy zjawiska, podkreslal, ze
ma ona na celu ,jedynie” poszerzanie spektrum ogladu oraz wlasnie
stopniowe ujawnianie kolejnych warstw semantycznych. Zatem,
cho¢ oglad staje sie coraz dokladniejszy i obejmuje coraz wieksze
obszary owej semiotycznej sieci znaczen, to jednak nie moze ten
typ badania stawac sie przyczynkiem do jakiej$ wszechogarniajacej
teorii (cho¢ jednocze$nie ma walory teoretyczne).

Badanie kulturoznawcze zaklada jednak, procz wspomnianego
poszerzania spektrum ogladu, rowniez synteze. Prowadzi to, rzecz
jasna, do pewnych uogoélnien, a takze wymusza swoista ,ekonomie
srodkow”, a wiecidecyzje dotyczace miedzy innymi instrumentarium
pojeciowego. Z tego tez wzgledu operuje konkretnymi rozumieniami
symbolu, kanonu, pamieci kulturowej czy tozsamosci kulturowe;j.
Kazde z tych zagadnien z powodzeniem stanowi¢ by moglo przed-
miot osobnego opracowania, jednak dla realizacji opisanych juz ce-
low tej ksiazki stosuje wspomniane syntezy, wybierajac najbardziej,
moim zdaniem, plodne poznawczo koncepcje czy definicje, takie,
ktore z powodzeniem stuzy¢ moga za klucz do rozumienia problema-
tyki apokryfu. Pojecia takie jak profanacja, herezja czy bluznierstwo

2 Por. C. Geertz, Wprowadzenie, w: idem, Wiedza lokalna. Dalsze eseje z za-
kresu antropologii interpretatywnej, ttum. D. Wolska, Wydawnictwo Uniwersytetu
Jagiellonskiego, Krakow 2005, s. 15.
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z kolei definiuje skrotowo, zagadnienia te bowiem zamierzam pod-
dac bardziej szczegblowej analizie w osobnym opracowaniu.

Pracujac nad ksigzka, staralam sie na biezaco konfrontowac
wlasne idee ze $Srodowiskiem badaczy, stad tez systematycznie pu-
blikowalam wybrane hipotezy, twierdzenia, pomysty interpretacyjne
i koncepcje metodologiczne w postaci artykuléw. Czes¢ zawartych tu
rozstrzygnieé znalez¢ zatem mozna w rozmaitych publikacjach, kt6-
rych spis zalaczam na koncu ksigzki.



