WSTEP

Prezentowana ksigzka zawiera eseje z antropologii postsekularnej, ktére napi-
satem w ostatnich latach. Mozna je traktowad jako zapis mojej rosnacej fascy-
nacji zjawiskiem, ktére stanowi prébe potaczenia przeciwstawnych tendencji:
sekularyzmu i nowej religijnosci. W zwiazku z postsekularyzmem mozna
méwié o kolejnym ,zwrocie” w humanistyce, ktérego ostateczne zwieficzenie
jest ciagle nieznane. Moim zdaniem stanowi on zwlaszcza prébe przezwycie-
zenia istniejacych napi¢¢ migdzy fundamentalizmem religijnym a agresyw-
nym sekularyzmem. Warto przy tym zauwazy¢, ze postsekularyzm, tak jak go
rozumiem, jest nie tylko sposobem myslenia, ale przede wszystkim sposobem
dziatania, ktérego celem jest zbudowanie trwatych, opartych na poszanowa-
niu wzajemnych odrebnosci, struktur spotecznych stuzacych dobru wspélne-
mu. Najwazniejszym wyznacznikiem tej idei jest zawieszenie warto$ciowania
konkretnych §wiatopogladéw na podstawie kryteriéw religijnych, politycz-
nych czy narodowych, ktére do tej pory byly elementami polaryzujacymi
grupy spoleczne. Jedynym kryterium wartosciujacym jest wktad w tworzone
dobro wspélne.

Zasadnicze dla interesujacego mnie zagadnienia zjawisko sekularyzmu uka-
zatem w szerszym kontekscie przemian religijnosci. Zebrane w ksiazce teksty
podzielitem na trzy cz¢$ci. W pierwszej znalazly si¢ artykuty metodologicz-
ne, w ktérych omawiam rézne sposoby analizowania zjawisk okreslanych jako
religijne. Jest to sprawa o tyle istotna, ze istnieje dzisiaj ogromne zréznico-
wanie w podejsciu do religii. Bliskie mi jest ujecie Clifforda Geertza, ktéry
widziat w religii przede wszystkim system kulturowy, a nie system wierzen.
Takie podejécie sprawia, ze unikamy opiséw wartosciujacych, a skupiamy sig
na réznorodnosci przejawow wiary w rozmaicie rozumianego Boga czy bogéw.

W czgéci drugiej uwaga zostata skupiona na polskim katolicyzmie, ktéry bez
watpienia znalazl si¢ w szczegélnym momencie dziejowym. Zasadnie mozna
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postawi¢ pytanie, dlaczego w ksiazce poswigconej globalnej problematyce post-
sekularyzmu az tyle miejsca zajmuje katolicyzm polski. Moim zdaniem lokal-
ne przemiany warto potraktowac jako swoiste case study. Blizsze ich poznanie
rzuca bowiem $wiatto réwniez na globalne procesy.

W czgdci trzeciej zgrupowano artykuty poswiecone problemowi post-
sekularyzmu. Pojecie to pojawito si¢ w przestrzeni publicznej w pazdzierni-
ku 2001 roku. Uzyl go niemiecki filozof Jiirgen Habermas w swojej stynne;j
mowie w kosciele $w. Pawta we Frankfurcie nad Menem, dzigkujac za przy-
znanie mu nagrody niemieckich ksi¢garzy. Przypadek sprawit, ze dzialo si¢
to tuz po zamachach terrorystycznych na World Trade Center w Nowym Jorku
i na siedzibg¢ Pentagonu w Waszyngtonie 11 wrze$nia. Dopiero jednakze trzy
lata pézniej, w rozmowie z Josephem Ratzingerem w Monachium, Habermas
rozwinat jego znaczenie. Co cickawe, w tej rozmowie takze Ratzinger uznat,
ze takie podejscie jest kluczem do przezwycigzenia napig¢ trapiacych ludzkosé
na poczatku XXI wieku.

Mozna bez przesady powiedzied, ze dwie pierwsze dekady obecnego stu-
lecia uplynety pod znakiem wzrastajacego znaczenia pojecia postsekulary-
zmu w publicznej debacie. Przedktadane Czytelnikowi eseje z antropologii
mysli postsekularnej powstaly na przestrzeni ostatnich lat i sa zapisem nie tyl-
ko subiektywnego rozumienia tego zjawiska, ale réwniez rodzajem rozmowy
i sporu zaréwno ze zwolennikami, jak i przeciwnikami postsekularnego rozu-
mienia zachodzacych na naszych oczach zmian cywilizacyjnych. Dla jednych
jest to kolejna préba wylansowania modnego pojecia, ktére — owszem — pozwa-
la méwi¢ o nastgpnym ,zwrocie” w humanistyce, ale nie ma zadnego waloru
poznawczego, dla innych to cudowny $rodek pozwalajacy przezwycigzy¢ ist-
niejace napigcia migdzy wierzacymi a niewierzacymi. Prawda jak zwykle lezy
posrodku.

Wszystkie zawarte w tomie teksty wprawdzie byly publikowane wezesniej,
lecz musze¢ wyraznie zaznaczy¢, ze w procesie redakeji ksiazki zostaly podda-
ne daleko idacym zmianom i skrétom, ktdrych celem byto uwypuklenie mysli
przewodniej, co powoduje, ze ostateczne wersje znacznie odbiegaja od wyj-
$ciowych.

To tyle, jesli chodzi o to, czym przedkiadana Czytelnikowi ksiazka jest, przy-
najmniej w zamierzeniu autora. Réwnie wazne jest wszak dopowiedzenie, czym
ta ksigzka nie jest, by uprzedzi¢ ewentualne rozczarowania, krytyki czy watpli-
wosci. Otéz Wiara dobra, niewiara dobra nie jest kolejna ksiazka teologiczna
poswigcong problematyce mozliwosci wiary dzisiaj. Teologia, mimo ze o teo-
logach jest w niej sporo, nigdy nie byla przedmiotem mojej uwagi. Jesli o niej
wzmiankujg, to tylko po to, by wskaza¢ jej ograniczenia i szkodliwe narzucanie
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ideologicznego gorsetu na poszukiwania wlasciwego rozumienia probleméw
antropologicznych. Nie jest to tez ksiazka religioznawcza, cho¢ religioznaw-
com sporo zawdzi¢cza. Jednakze historyczne proby wprzegnigcia nauki o religii
w rydwany ideologii Zle si¢ zwykle konczyty zaréwno dla tej pierwszej, jak i dla
drugiej. Na szczescie, sa to tylko przygody historyczne, o ktérych bedzie moz-
na znalez¢ rozproszone napomknigcia. Dzisiaj réwniez religioznawstwo pol-
skie wypracowato wlasne metody analizy zjawisk religijnych, ktére stanowia
istotny wktad w dokonania religioznawcéw na catym $wiecie. Nie przyjelo sie
natomiast lansowane przez srodowisko badaczy religii na Katolickim Uniwer-
sytecie Lubelskim pojecie religiologia, dlatego nie bedg go uzywat. W jezy-
ku angielskim zwyklo si¢ te badania nazywa¢ religious studies, co jest pojeciem
neutralnym i pojemnym. By¢ moze najblizszym mu byltby polski odpowied-
nik ,nauka o kulturze i religii”, ktéry ma juz status nowej dyscypliny nauko-
wej. Podobnie, tylko sporadycznie siggam do ustalen socjologéw religii, bez
przypisywania im nadmiernego znaczenia.

Godzi si¢ wreszcie przypomnie¢ okazjonalny charakter wszystkich pomiesz-
czonych w ksiazce tekstéw. Ten genealogiczny fakt ma swoja ceng. Zgodnie
z sugestia zawartg w recenzji wydawniczej autorstwa religioznawczyni profesor
Elzbiety Sadowskiej-Przybyt podkreslam, ze zamieszczone w niej eseje stano-
wig niejako notes moich poszukiwar i nie s3 jednolita ani ostateczng wyktad-
nig moich pogladéw na kwestie dotyczace teorii religii czy znaczenia pojecia
postsekularyzmu. Robig to z prawdziwa radoscig i gl¢bokim przekonaniem
oraz z ogromna wdzigcznoscig za wszystkie przenikliwe i krytyczne uwagi Pani
Profesor. Wiele z nich wykorzystatem podczas ostatecznego opracowywania
materiatu, ktdry z cala pewnoscig zyskal na zwartosci i jasnosci wywodu. Nie-
ktére twierdzenia pozostawitem bez zmian, gdyz sadze, ze teksty naukowe nie
musza wecale oznaczaé petnej zgody w podejsciu do probleméw zwiazanych
z obecnoscig religii w przestrzeni publicznej — wrecz zapraszam Czytelnika do
mojego badawczego laboratorium antropologicznego i do aktywnego wspél-
tworzenia znaczen.

Ksiazka stanowi kolejny krok moich antropologicznych poszukiwan i nawia-
zuje bezposrednio do tomu Uskrzydlony umyst. Antropologia stowa Waltera
Onga', w ktérym, analizujac prace amerykariskiego jezuity, wskazywatem na
taczaca site stowa — i to zar6wno méwionego, jak i pisanego. W prezentowa-
nej publikacji inspiracji jest wiele, stad moze powsta¢ wrazenie jej eklektycz-
nego charakteru, a zwigzek migdzy poszczegdlnymi szkicami nie od razu staje

! S. Obirek, Uskrzydlony umyst. Antropologia Waltera Onga, Wydawnictwa Uniwersytetu
Warszawskiego, Warszawa 2010.
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si¢ widoczny. Z tego wynika réwniez, ze poszczegdlne eseje zachowuja swo-
ja autonomiczng warto$¢, moze jednak budzi¢ zdziwienie fakt, ze niektére
watki pojawiaja si¢ wielokrotnie. Odwolujac si¢ do muzyki, owe powtérzenia
mozna traktowa¢ jako znane motywy muzyczne, ktérych znaczenie w zmie-
nionych kontekstach ulega do§¢ duzym modyfikacjom. Dotyczy to chociazby
przywolywanego wielokrotnie, a waznego dla mnie, eseju Leszka Kotakow-
skiego Wiara dobra, niewiara dobra®, ktéry stat si¢ lejtmotywem catej ksiazki
tak dalece, ze znalazl si¢ w jej tytule. A skoro juz uzylem muzycznej metafory,
to dodam, ze lubi¢ mysle¢ o tekstach akademickich jako o swoistej improwi-
zadji jazzowej, w ktérej rézne glosy nie tylko wzajemnie sobie nie przeszkadza-
ja, ale wreez tworza nowa, znacznie ciekawsza jako$¢ we wspdlnym brzmieniu.
Moim zdaniem mamy w tym przypadku do czynienia z postsekularyzmem
avant la lettre, czyli z praktycznym zastosowaniem idei dopiero postulowanej
przez zwolennikéw tego pojecia. Bo w gruncie rzeczy potrzeba godzenia racji
pozornie sprzecznych jest, jak twierdzi Kotakowski, istota kultury. Mam jed-
nak nadzieje, ze 6w wieloglos stopniowo przeradza si¢ w zgodna polifonie, kt6-
ra uswiadamia, ze réznymi i czgsto kretymi $ciezkami umyst ludzki podaza do
wspdlnego wszystkim celu — do osiagnigcia szczgécia. Pisat o tym u zarania filo-
zoficznej refleksji Arystoteles w swojej Etyce nikomachejskiej: ,Madro$¢ filozo-
ficzna czyni szczg$liwym przez to samo, ze sig jg posiada i wprowadza w czyn™.

Nie o wszystkich inspiracjach méwig wprost. Niektdre nie pojawiaja si¢ wea-
le, ale bez nich nie byltoby tej ksiazki. Na pewno naleza do nich interpretacje
filozoficzne francuskiego historyka filozofii Pierre’a Hadota, ktéry uwrazliwit
nas na etyczny i moralny wymiar wiedzy humanistycznej. Jest to szczegélnie
widoczne w jego ksiazce Filozofia jako cwiczenie duchowe*. W Polsce, réwno-
legle i niezaleznie od Hadota, podobna refleksje rozwijat juz od lat siedem-
dziesiatych minionego wieku Juliusz Domariski, co jest szczegdlnie widoczne
w jego ksiazce Metamorfozy pojecia filozofii. Autor zwrécit w niej uwagg na
niestusznie zapomnianego mysliciela péznej scholastyki Jana Burydana, kté-
ry z przekonaniem bronit tezy, ze cztowiek jest istota zdolng do szcze¢scia jako
homo felicitabilis. Muszg przyznaé, ze to wlasnie Domariski odstonit przede
mna tajniki i meandry mysli Erazma z Rotterdamu, ktérego wysitki pogodze-
nia wzajemnie wykluczajacego si¢ rozumienia tekstéw spetzly na niczym w XVI
wieku. By¢ moze to XXI stulecie dopisuje swoja probe pogodzenia sprzecznosci

? L. Kotakowski, Wiara dobra, niewiara dobra, w: Co nas lqczy? Dialog z niewierzqcymi,
Wydawnictwo WAM, Krakéw 2002.

* Arystoteles, Etyka nikomachejska, ttum. D. Gromska, Wydawnictwo Naukowe PWN,
Warszawa 2012, s. 207.

4 J. Domatiski, Metamorfozy pojecia filozofii, Wydawnictwo IFiS PAN, Warszawa 1996, s. 62.
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(coincidentia oppositorum) whasnie za pomoca pojecia postsekularyzmu — i w ten
sposéb otwiera nowy rozdziat w historii stowa, ktérego funkcja jest taczenie,
a nie dzielenie. Dodajmy, ze historia tego wysitku si¢ga czaséw przynajmniej
Heraklita i jak dotad nie znalazta szczesliwego finatu.

W skromnym wymiarze chciatbym niniejszg ksigzka nawiaza¢ do tych waz-
nych dla mnie intuicji, ke6re facza si¢ w plodng catos¢ z tradycja Exercitia spi-
ritualia Ignacego Loyoli. Ich celem jest porzadkowanie nie tylko myslenia, ale
réwniez zycia. W przedtozonej propozycji mozna tez widzie¢ kolejna odsto-
n¢ $redniowiecznego sporu o uniwersalia, ktéry wybuchnat z chwila ponow-
nego odkrycia pism Arystotelesa, a w ktérym chodzito o pogodzenie dwéch,
wydawatoby si¢ — absolutnie wzajemnie si¢ wykluczajacych, zasad: rozumienia
powszechnie obowiazujacych pojec z koniecznoscia ich wyprowadzenia ze zna-
jomosci poszczegblnego istnienia.





